3. Die Finkenwalder Katechetik
3.1 Profil des Materials

a) Quellen

Die Hauptverantwortung fiir die katechetische Unterweisung in Finkenwalde trug
W. Rott, der Studieninspektor des Seminars.®*® Dennoch zeugen die vorliegenden
Manuskripte davon, daB sich auch Bonhoeffer katechetischen Fragen interessiert
zuwandte. Aus der Finkenwalder Zeit liegen vor: eine »Katechetik«-Vorlesung,
fortgefiihrt als Vorlesung zum »Konfirmandenunterricht«;*’ dariiber hinaus ein
Konfirmandenunterrichtsplan®® sowie Entwiirfe fiir Konfirmandenstunden. Zum
Unterrichtsprogramm zihlten begriffskundliche Arbeitsgemeinschaften.®® Aus
friiheren Jahren sind die »Acht Thesen iiber die Jugendarbeit der Kirche« von
1933%% sowie der sog. Erste Katechismusentwurf®' bedeutsam. Der Vortrag »Der
Fiihrer und der einzelne in der jungen Generation« von 1933 gewihrt einen Ein-
blick in Bonhoeffers Urteil iiber die Jugendbewegung.5%? — Dasg vielgestaltige
Material veranschaulicht, daf er sich sowohl an der systematisch-theologischen
Grundlagenreflexion beteiligte als auch konkret zur Arbeit mit Kindern und Ju-
gendlichen in der Bekennenden Kirche anleiten wollte.

Aus dem biographischen Hintergrund sind zu beriicksichtigen: Bonhoeffers
eigene Konfirmandenzeit in Berlin-Grunewalds®, seine Mitarbeit withrend des
Studiums im Kindergottesdienst und einer daraus entstandenen Jugendgruppe, 6
seine Jugendarbeit im Barcelonaer Vikariat®s sowie insbesondere die 1932 auf-

656. Vgl. DB 505. Bonhoeffer gab auch fiir studentische Unterrichtsentwiirfe die Verant-
wortung nicht véllig ab, vgl. F. TRENTEPCHL 1990, 2. —-Vgl. W.RoTT (0.J.); DERs., in:
W. D. ZimmERMANN 1969, 102-109.

657. Katechetikvorlesung: 1935 NL B 12,1 et al. (vgl. DBW 14, 530ff.; Abk.: KatV),
Konfirmandenunterricht, wichtigste Mss.: NL A 54,5; NL B 12,5 (Abk.: KU).

658. Der sog. 2. Katechismusentwurf (Abk.: 2Kat): 1936, NL A 57,4 (in: DBW 14, 786-
819); NL B 12,6; NL B 17,1 und 2. — An Sekundirliteratur vel. K. Linke 1963 (im
Duktus der Debatte um nichtreligitse Interpretation und Miindigkeit); H.-J. Asro-
MEIT 1986 (zum Verhiltnis von Theorie und Praxis); A. PanGriTz 1988, 215-217 (un-
ter dem Leitinteresse der Arkandisziplin; er legt NLL B 12,3 zugrunde).

659. MW 35, 200.

660. GS 3, 292f.

661. DBW 11, 228-237.

662. 1933, GS 2, 22-38,.

663. S. LEIBHOLZ-BONHOEFFER, in: W. D. ZIMMERMANN 1969, 24.

664. DB 123-127. — Zu den katechetischen Entwiirfen wihrend des Studiums vgl. DB
119-121; DBW 9, 517ff.

665. DB 142ff.
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genommene Arbeit mit Konfirmanden in einem Berliner Arbeiterviertel und in
einer Jugendstube®®. In der Finkenwalder Zeit erteilte er 1938 (mit A. Schénherr)

drei Enkeln der Kleist-Retzowschen Familie Konfirmandenunterricht und konfir-
mierte sie.®’

b) Situationsbeziige

Bonhoeffer bezieht sich in seiner Reflexion und Instruktion auf den gesellschaft-
lichen und kirchenpolitischen Kontext. Christliche Unterweisung bezieht zu po-
litischen und kirchenpolitischen Fragen Stellung. Von den christologischen und
ekklesiologischen Voraussetzungen Bonhoeffers ausgehend, gibt es keinen neu-
tralen, >objektiven< Unterricht. Die Bekennende Kirche lebt im s Kampf< mit der
hiretischen Kirche und mit einem sich totalitir setzenden Staat. Christus wird
seiner Kirche siegen helfen.*® Seine Herrschaft begrenzt totalitire Anspriiche
des Staates und fiihrt zur Kritik an jeglichem Fiihrer- und Personenkult. »Statt
Fiihrerheldenverehrung: Glaube an den Herrn.«%* Bonhoeffer bricht mit ciner
lutherischen, durch die Auslegung des 4. Gebotes beforderten Obrigkeitstrene. 57
Er fragt danach, wie sich die Kirche »zur ungerechten Qbrigkeit« verhalten sol-
le.”" Als einzig legitimes Subjekt organisierter™™ christlicher Unterweisung in
Deutschland benennt er die Bekennende Kirche. Im gleichen Zuge spricht er
dem Staat das Recht hierzu ab. »Die Kirche iibernimmt allein die christliche
Unterweisung.«*” »Christlicher Staat nicht dadurch, daB er selbst religitsen
Unterricht iibernimmt, sondern gerade dadurch, daB er den Unterricht abtritt in
der Erkenntnis seiner Grenzen. «* Hiermit greift er eigene studentische Uberle-
gungen auf, zu denen ihn Tonnies’ Leitbild vom soziologischen Typus der >Sek-
te< veranlaBt hatte:

666. DB 272-275.276f. Vgl. 1932, DBW 11, 112f,

667. DB 232.503.

668. »In Wahrheit hat die Kirche den Kampf immer schon gewonnen, bevor sie zu kiimp-
fen beginnt.« (NL B 12,1: KatV 1)

669. NL B 12,1: KatV IX/2g. - Vgl. auch die Kritik an einer totalen Gehorsamsforderung
von Jugendorganisation oder Staat DBW 14, 644. S.0. 31.

670. »Hier nicht von der Obrigkeit die Rede!! gegen Luther [im] GroRen Katechismus«
(DBW 14,794, Anm. 48: 2Kat; vgl. GK BSLK 596,17-21)

671. 2 Kat, GS 3, 363.

672. Im iibrigen gilt: »Katechumenat beginnt durch die Paten im Elternhaus « (NLB 124
[7]: KatV)

673. NL B 12,1: KatV X/B. — »Woher sollte der Staat seine Berechtigung zur kirchlichen
Verkiindigung ableiten? [...] Staatlicher Religions-Unterricht Zeichen fiir unchristli-
chen Staat!« (NL B 10,6 [62f.]: KatV)

674. Ebd.
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»Vielleicht liegt hier ein Weg zur Abhilfe der schrecklichen Not der Kirche, sie muB sich
beginnen zu beschriinken und Auswahlen zu treffen in jeder Beziehung, besonders im
Material der geistlichen Erzieher und des Stoffes. Und sich jedenfalls, so bald wie mog-
lich, ganz vom Staat trennen, vielleicht sogar mit Aufgabe des Rechtes des
Religionsunterricht|s].«%

Die Ubernahme der Aufgabe einer Volkserziehun g weist er zuriick.®”® 1933 hatte
er, auf Baldur von Schirachs Verbot einer Doppelmitgliedschaft in HJ und kon-
fessionellen Jugendverbinden reagierend, erklirt: »Kirchliche Jugendarbeit [...]
bleibt Handeln der Gemeinde an ihren Gliedern. Jedes Uberschreiten dieser Grenze
ist Verrat an der Gemeinde Christi.«5”?

Im Rahmen seiner katechetischen Lehre und Praxis bezieht er Stellung ge-
gen nationalsozialistische Propaganda®™, Erziehung,"” duBert sich kritisch zur
Legislative,” Weltanschauung,®®' iiber die Heldenverehrung® und zum Op-
ferbegriff*. Dem Rassedenken begegnet er im Finkenwalder Katechismus mit
christologischen und ekklesiologischen Zentralaussagen: »Jesus Christus war
Jude aus dem Samen Davids.«** »Die bekennende Kirche umfaBt alle Vélker

675. 1924, DBW 9, 110.
676. NL B 12,1: KatV X/B.

677. 1933, GS 3, 293. - Der Reichsjugendfiihrer: »Die gleichzeitige Mitgliedschaft von
Hitler-Jungen und Mitgliedern des Bundes deutscher Midel in konfessionellen Ju-
gendorganisationen fiihrt zu stéandigen Unzutriiglichkeiten [...] Ich verbiete daher mit
sofortiger Wirkung die gleichzeitige Mitgliedschaft der Mitglieder der nationalso-
zialistischen Jugendorganisationen.« (in: JK 1 [1933], 133) Das Verbot verunsicherte
die Gemeinden. Am 19. 12. 1933 unterzeichnete der Reichsbischof L. Miiller eigen-
miichtig den Vertrag iiber die Eingliederung der Ev. Jugend in die HJ, Wortlaut in: JK
2 (1934), 43f.

678. »Staat muf sich erst zum Herrn machen. Staat Propaganda, Imperativ. Kirche Ver-
kiindigung, Indikativ.« (NL B 12,1: KatV 1))

679. NL B 12,1: KatV 11

680. »Wer ist der Gesetzgeber? Der Staat. Kann der Jedes Gesetz geben? Nein.« (DBW
14, 365: Entwurf: Gerechtigkeit) »Bei jedem Gesetz muB gelten, jeder ist gleich
vor Gesetz. Bei Menschen schwer und unmoglich (Judengesetz, Minoritiiten). «
(366) |

681. »Gott ist Herr und wir sollen niemals versuchen, ihn mit [...] Weltanschauungen ein-
zufangen.« (DBW 14, 793: 2Kat).

682. »Worin unterscheidet sich Jesus von anderen grofen Menschen und Helden ?« (DBW
14, 804: 2Kat) Vgl. H. ScHrEINER 1934c.

683. »Falsch, wenn analog: Christi Opfer = Opfer in Weltanschauung.« (NL B 12,1: Katv
VIID) '

684. DBW 14, 803: 2Kat.
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und Rassen der ganzen Erde.«®* Der Katechismus antwortet v.a. zur Kriegs-
und Eidesfrage.®¢

Die christliche Unterweisung zielt zwischen den kirchenpolitischen Fronten
parteinehmend auf die Sozialisation in den Bekennenden Gemeinden.®” Hierbei
spielt das aktuelle Bekenntnis auch inhaltlich eine entscheidende Rolle (s.u.). Der
Kirchenkampf bietet Veranschaulichungsmaterial fiir den Unterricht. %

In der Haltung des Widerstehens weichen Ankniipfung und Analogisierung
der Diastase; selbst in der Methodik ist von >Opposition<* die Rede. Die kriti-
sche Distanz fiihrt jedoch weder zu politischem Desinteresse noch in die Isolati-
on. Z.B. riet Bonhoeffer dem ehemaligen Finkenwalder G. Vibrans, Kontakt zum
HJ-Fiihrer des Dorfes aufzunehmen, obwohl gelte: »Der Weg iiber die Gemein-
schaften ist immer mit groBen Gefahren verbunden; aber es kommt darauf an. «®»

Ein Vergleich mit dem Konfirmandenunterrichtsplan des BK-Predigerseminars in Blosrau
1Bt generell auf eine >Politisierung< der bekenntniskirchlichen Katechetik schlieBen, Das
Festhalten an den Barmer Positionen und Verwerfungen dringte in die Auseinandersetzung
mit den Tagesfragen hinein. Mit den Worten des Bldstauer Unterrichtsplans: Der Heilige
Geist selbst provoziert »offenen Widerstand als Widerspruch gegen alles, was von Christus
kommt. Beispiele: [...] Wie heute die christliche Kirche als staatsfeindlich und undeutsch
verleumdet wird.«*' Entworfene Unterrichtsstunden gehen auf die Fragen von Eid,®? Krieg, ™!

685. DBW 14, 812: 2Kat. — Gottes Geist schlieBt Menschen fester zusammen »als Blut
und Geschichte« (NL B 17,2: 2Kat, Vom Gehorsam). »Israel ist das Volk Gottes,
damals und heute.« (2Kat, GS 3, 339) »Jesus starb als der in der Schrift verheiBenc
Messias Israels.« (DBW 14, 808: 2Kat) — Vgl. Cur.-R. MOLLER 1990

686. »Wie handelt der Christ im Kriege? [...] Niemals kann die Kirche Krieg und Waffen
segnen.« (DBW 14, 795: 2Kat) — »Wir sollen auch bei keinem geforderten Eid den
Namen Gottes milibrauchen.« (NL B 17,2: 2Kat, Vom Gehorsam)

687. »Welches ist die rechte Kirche Christi, der Du zugehérst? Es ist die Bekennende
Kirche in Deutschland.« (DBW 14, 811: 2Kat)

688. Entwurf »Vom Bekennen«: »Veranschaulichung: Kurfiirst von Sachsen; H.J. [Hitler-
jugend]; Kirchenkampf.« (DBW 14, 627)

689. S.u. 347.

690. 1936, DBW 14, 181,

691. H. Masgr 1937, 40.

692. Im Zusammenhang mit dem 2. Gebot: Es kann »Weil der Eid vor Gott geschworen
ist, kann von mir aufgrund dieses Eides keine Handlung gegen Gottes Gebote ver-
langt werden.« (a.a.0., 10) — Kritischer von vornherein gegen das Ablegen cines
Eides N 129-133.

693. Im Zusammenhang des 5. Gebotes: Der Christ »hat auch im Krieg als Christ zu han-
deln. (Er hat sich z.B. um die Begrenzung des Krieges zu bemiihen, Verwundete und

die Zivilbevolkerung zu schonen und Grausamkeiten zu vermeiden. )« (H. Masir
1937, 15)
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Weltanschauung® und den Ehrbegriff®s ein. Eine Stunde soll Ziele der Bekennenden Kir-
che besprechen.®

Riickblickend warf Bonhoeffer der BK dennoch vor, sich den padagogischen,
politischen und 6konomischen Problemen unzureichend gestellt zu haben (EN
376).

¢) Traditionale und zeitgendissische Abhdingigkeiten
Aus der katechetischen Tradition wurde der altkirchliche Katechumenat richtung-
weisend fiir Bonhoeffers eigenen Ansatz. Er versuchte, von ihm aus ein Konzept
fir die Unterweisung in der Bekennenden Kirche zu entwerfen. Wiihrend zu-
ndchst Kap. X der Katechetikvorlesung diesen Uberlegungen nachging®”’, setzte
Bonhoeffer es in der umstrukturierten Vorlesung fiir die theoretische Grundle-
gung an den Anfang des Konfirmandenunterrichts, Als Quelle schopfte er aus der
Darstellung bei C. A. G. v. Zezschwitz.8
Bonhoeffer wurden am historischen Befund drei Entdeckungen dringlich:
— Die Kirche ist das Subjekt der Unterweisung (s.0.)
— Der Gottesdienst bildet die Mitte der Unterweisung,
— Die Katechumenen sind nicht Getaufte, sondern werden in einen Prozef des
Erkennens und Wachstums hineingenommen
Diese Grundsitze markieren eine kritische Ebene. Die vorfindliche kirchliche
Unterweisung erscheint im Lichte des Leitbildes als ein Gegenbild: »1) Religi-
onsunterricht nicht bloB in den Hinden der Kirche, 2) Daf nicht an Teilnahme am
Gottesdienst orientiert. 3) Unterricht der Getauften.«™®" In der Konsequenz soll
die BK ihren Unterricht an der sichtbaren communio sanctorum orientieren und
auf die konkrete Wachstumsstufe der zu Unterweisenden eingehen, 72

694, Die 17. Stunde gilt dem Thema: »Gotigliubig — christusglidubig« (a.a.0., 23).

695. Apologetisch gegen Rosenberg sowie gegen politischen Rufmord, Bespitzeln, Ver-
diichtigen und Denunzieren (a.a.0., 18f).

696. Stunde 34a: »Die Bekennende Kirche« (a.a.0., 47).

697. 1935NLB 12,1 und NL B 10,6; vgl. NL B 12,2. - Vgl. zum folgenden A. PanGriTz
1988, 209ff.

698. 1863, 96-154. Vgl. zu Zezschwitz A. PANGRITZ 1988, 246ff. Zum Hintergrund der
Katechumenatsidee vgl. J. Henkys 1975, — Vgl. bereits SF 23, Anm. 10.

699. »Wichtig: hiermit der gesamte Unterricht orientiert am Gottesdienst der Gemeinde
und Teilnahme an ihm.« (NL B 12,1: KatV X/A)

700. »Proselytenkatechumenat, nicht Getauftenkatechumenat.« (NL B 12,1: Katv X/IA)Y
»Stufen nicht Stufen der Wiirdigkeit, sondern Stufen des Wachstums. « (ebd.) Aufge-
griffen in WEN, 5. 5. 1944, 312,

701. DBW 14, 552: KatV X/B.

702. »1. Die Kirche iibernimmt allein die christliche Unterweisung. 2. Orientiert an Tej|-
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In der Frage der Kindertaufe schwankt Bonhoeffer: Kann sie als Vorausserzung
fortfallen und durch die Handauflegung ersetzt werden? Er schlieit sich allge-
mein der Auffassung an, dal Christwerden ein ProzelS sei. »Schritte eines Men-
schen aus einer Welt in die andere. Wo ist in der alten Kirche der entscheidende
Schritt? Nie genau abgrenzbar!!!«’®

Auch inhaltlich orientiert er sich am Katechumenat. Der Konfirmandenunter-
richt soll ein ProzeB sein, der von der dullerlichen Anschauung der Gemeinde zu
Bibel und Bekenntnis hinfiihrt und in gemeinsame christliche Praxis einmiindet
(s.u.).

Zeitgendssische Abhédngigkeiten fiir die Finkenwalder Katechetik lassen sich
in der Methodik fiir J. Schieder nachweisen.”™ In der psychologischen Anthropo-

logie greift Bonhoeffer wie bereits in der Seelsorgevorlesung auf F. Kiinkel zu-
riick.™*

Ohne EinfluB auf die Finkenwalder Katechetik blieb der Pidagoge O. Hammelsbeck. Der
Kontakt zwischen ithm und Bonhoeffer konzentrierte sich auf dic Jahre 1937 bis 1943,
Hammelsbeck wurde 1937 Leiter des Katechetischen Seminars der BK in Berlin, Im Som-
mer 1939 unterrichtete er in Bonhoeffers Sammelvikariat. Er machte ihn mit dem Werk
Pestalozzis niher vertraut, Es wiire interessant zu untersuchen, wo Hammelsbeck Impulse
aufnimmt und wie Bonhoeffer dadurch mittelbar die theologische Grundlegung der evan-

gelischen Unterweisung beeinfluBite, withrend sein eigenes katechetisches Werk in Verges-
senheit geriet.”™

Neben den Ausfithrungen zur Arkandisziplin sind iiber den Bereich der Religi-
onspidagogik hinaus Uberlegungen zum Tod Gottes bedeutsam. Die bisherige
Diskussion um die theologische Rede vom Tod Gottes konzentrierte sich im Falle
Bonhoeffers auf sein Spitwerk und beurteilte die Ausfiithrungen in den Gefiing-
nisbriefen als neuartige Spitzenaussagen.”” Doch hierzu fiihrt Bonhoeffer bereits
in einem Unterrichtsentwurf aus: Gott 148t »den Menschen nicht dadurch gott-los

nahme am Gottesdienst.« (ebd.) — Zur Rezeption des katechumenatstheologischen
Ansatzes unter den kirchlichen Bedingungen der DDR vgl. J. Hinkys 1971; Dugs.
1978, 14-19.

703. DBW 14, 554, Anm. 101: X/B. — Bonhoeffer betont wiederholt, dal man im altkirch-
lichen Katechumenat bereits auf der ersten Stufe Christ geworden ist.

704. Literaturangaben in NL B 9,1 (32) verweisen unter dem Stichwort » Péidagogik« auf
»(Weimer in Goschen) Pestalozzi 7. Brief. Liebe zur Mutter Ankniipfung) Karschen-
stein [korr.: Kerschensteiner — BS]: Arbeitsschule Herbarth Ziller Formalstufen.

705. S.o0. 282ff.

706. O. HAMMELSBECK, in: W. D. ZIMMERMANN 1969, 142-153; DB 801-803. Vgl O. Hawm-
MELSBECK 1947; DErs 1938.

707. Vgl. E. JUNGEL 1986, 74-83.
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[sic] werden [...], da} er den Menschen sterben 14Bt, sondern daB er selbst stirbt
und damit die Menschen gottlos macht. Gott ist wirklich tot. Gott durch sein
eigenes Sterben. «7%

3.2 Systematisch-theologische Grundlegung: Grund- und Zielkonzeption
der christlichen Unterweisung

3.2.1 Causa: Getauftsein

Bonhoeffer fiihrt die christliche Erziehung und den christlichen Unterricht auf
den Verkiindigungsauftrag zuriick. Hierbei ordnet er den Unterricht der Erzie-
hungsaufgabe unter. »Christlicher Unterricht Teil christlicher Erziehung. Christ-
liche Erziehung Teil der christlichen Verkiindigung.«™ Die Verkiindigung als
Voraussetzung hat sich im Getauftsein der zu Unterweisenden konkretisiert.”10
»Kirchliche Jugendarbeit ist moglich allein auf Grund der Anrede des Jugendli-
chen auf seine Taufe«.”*! Die Taufe ist die geschehene Priidestination”? zum Heil
und darin »die Argerlichkeit des bedingungslos wihlenden Gottes«”. Das ge-
taufte Kind lebt bereits unter Gottes Herrschaft und kann ihr nur noch durch Un-
gehorsam entfliehen. »Fillt diese Voraussetzung, fillt alle christliche Erziehungs-
arbeit.«”"* Die Taufe bildet auch einen inhaltlichen Schwerpunkt. »Das zu lehren-

708, 1935, DBW 14, 366: Entwurf: »Gerechtigkeit«.

709. NLB 12,1: KatV . - Vgl. NL B 12,1: KatV V, Uberschrift: »Christlicher Unterricht
ein Teil der Erziehungsaufgabe«. — Vgl. E. THURNEYSEN: »lch betrachte den Konfir-
mandenunterricht als einen Spezialfall der Predigraufgabe.« (1927, 136ff., hier: 152).
»Unterricht ist grundsitzlich nichts anderes als Predigt.« (152)

710. Vgl. N 219-226. Vel G. L. MoLLer 1977, 135-193. — »Warum kommst du in den
Konfirmandenunterricht? a) Weil ich ein getaufter Christ bin« (2Kat, GS 3, 335). -
Vgl. E. THURNEYSEN 1927, 146. Der Biéstaver Plan: » Warum und wozu besuche ich
den Konfirmandenunterricht? I. Stunde: Ziel: Durch die Taufe bin ich ein Kind Got-
les geworden [...]« (H. Masgr 1937, 5) — In katechetischem Zusammenhang aus der
Finkenwalder Zeit ferner: Unterrichtsentwurf: »2. Stunde- Taufe« (DBW 14, 628;
vgl. DBW 14, 360f. als Entwurf einer ersten Stunde); 2Kat, 4. Hauptteil, DBW 14,
816f.

T11. 1933, GS 3, 293. - Vgl. im Beschluf} der BK-Synode von Augsburg: »Der Auftrag
der Kirche an ihre Jugend beruht auf dem Taufbefeh] und kann nur im Zusammen-
hang mit der an Schrift und Bekenntnis gebundenen bekennenden Gemeinde erfillt
werden.« (in: W. NIEMOLLER 1969, 82)

712. NLB 12,1: KatV II.

713. NL B 12,1: KatV I. - » Argerlichkeit der gratia praeveniens« (NL B 10,6 [45]: KatV I)

714. Ebd.
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de Wissen bezieht sich auf das schon in Taufe geschehene.«” Fiir die Methodilk
wird sie zu einem wichtigen Ankniipfungspunkt, und zwar zur Ankniipfung im
Argernis: Sie bildet das »Urskandalon«™6, Die Konfirmation ist u.a. das Bekennt-
nis, Christi Taufgnade empfangen zu haben.”"’

Innerhalb dieses anscheinend geschlossenen Konzeptes zur Grundlegung der
Erziehung und Unterweisung in der Taufe muf sich Bonhoeffer zwei Einreden
stellen:
~ Was ist mit nichtgetauften Kindern?

— Welche Konsequenzen ergeben sich fiir die volkskirchliche Taufpraxis aus dem

Leitbild des alrkirchlichen Katechumenates?

Wihrend Bonhoeffer bei der ersten Anfrage von der konkreten Taufanbindung
auf den allgemeinen Verweis zur Herrschaft Christi ausweicht,”® beschiiftigte ihn
der zweite Einwand. Der Katechumenat kannte keine Kindertaufe, und diese bil-
dete demzufolge auch nicht die theologische Voraussetzung der Unterweisung,
Sie war das Ziel. Das Christwerden begann mit einer Willenserklirung des Kate-
chumenen und einer Handauflegung. Radikal urteilt Bonhoeffer vor diesem Hin-
tergrund: »Kindertaufe ist zweifelhaft.«”"” Er erwiigt, ob die Handauflegung an
ihre Stelle treten knne. »Gibt es Christwerden nur durch Getauftsein?«’ » Taufe
erster Zugang zur Kirche? Nicht Handauflegung 7«

In der spiteren Entwicklung hielt Bonhoeffer zwar eindeutig an der Notwendig-
keit der Kindertaufe fest,’?? doch das altkirchliche Leitbild fiihrte ihn innerhalb des
volkskirchlich geprigten bekenntniskirchlichen Lebens zur Forderung einer Tauf-
zucht. »Nicht dies wird zweifelhaft, ob die Kindertaufe Taufe sei, aber gerade weil
Kindertaufe Taufe, unwiederholbare, einmalige Taufe ist, darum muf nun ihr Ge-

715. NL B 12,1: KatV V. — »Verkiindigung redet darauf an, da der Mensch schon mit
Beschlag von Gott gelegt ist (Gericht oder Gnade, Taufe), daB der Anzuredende in
der Herrschaft des zu Verkiindigenden schon ist.« (NL B 12,1; KatV D) »Das Ist zu
verkiindigen. Durch diese Verkiindigung wird er, was er ist.« (NL B 12,1: KatV 11)

716. NL B 12,1: KatV VIII,

717. DBW 14, §18f.: 2Kat.

718. »Einwand: Anrede des Nichtgetauften? [...] Auch er ist unter der Herrschaft Gottes,
Er entkommt nicht.« (DBW 14, 532, Anm. 7: KatV II) Dann stelit sich die grundsiitz-
liche Frage nach der Notwendigkeit der Taufargumentation. - Die Frage nach der
praedestinatio gemina wehrt er mit dem Auftrag zur Heilsverkiindigung ab (ebd.),
»bis zur Consequenz der resignatio ad infernum« (NL B 10,6 [46]: KatV I1).

719. NL B 12,5: Entwurf.

720. NL B 12,1: KatV X/B.

721. Ebd.

722. Vgl. das Gutachten zu A. Hitzer, 1942, GS 3, 431-454; hierzu G. L. MULLER 1977,
174-193. Vgl. 1937, GS 3, 372f.
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brauch bestimmte Grenzen finden.«” Sie ist das teure Sakrament. »Kirche, die die
Taufe verschleudert und nicht als heiligstes Eigentum erkennt, mifibraucht die Tau-
fe.«™ Die Taufzucht ist eine ekklesiologische Frage. Eine verantwortliche Taufpra-
xis bedarf einer Gemeinde, die in christlicher Sozialisation ihre Getauften tréigt.’2
Die Taufzucht stellt jedoch auch Forderungen an die Getauften: »So kann nur der
die Taufgnade empfangen, der BuB8e tut und seinen Glauben an Jesus Christus be-
kennt.«™® Wie fraglich die volkskirchliche Taufpraxis ist, soll auch im Unterricht
diskutiert werden: »iiber die Institution ist zu sprechen«’?.

3.2.2 Finis: Integration

Die Frage nach dem Ziel der christlichen Unterweisung ist mit dem Problem der
Zuordnung von Sein und Werden verbunden. Es geht im Unterricht um das onti-
sche Werden dessen, was man ontologisch ist. Das Christ-Werden griindet im
Christ-Sein als dem Gerechtfertigt-Sein.” Die Taufe ist Ausdruck der eschatolo-
gischen Neuschépfung. Das eschatologische Christsein extra me bleibt die Grund-
lage fiir das Christwerden in se.

Bonhoeffer folgt Luthers Rechtfertigungs-Anthropologie, die den Menschen
als Wesen im Werden bestimmte.” Eschatologisch durch die Rechtfertigung de-

723. N 225. - Daf solche Forderung in der BK nicht selbstverstindlich war, erweist 1937
J. Scuniewinps Protest in Stecklenberg: »Nun wollen Sie die armen Menschen mas-
senweise aus der Kirche herauswerfen, denen noch nie das Evangelium gepredigt
worden ist!« (bei J. HAMEL, in: Ms. zu DBW 14, 263, Anm. 48)

724. DBW 14, 554: KatV X/B; vgl. N 30.

725. Vgl. 1937, DBW 14, 834, Anm. 19, Vgl. zum Patenamt NL B 12,4 (6f.): KatV. N:
»Kindertaufe ohne Gemeinde ist nicht nur MiBbrauch des Sakraments, sondern zy-
gleich verwerflicher Leichtsinn im Umgang mit dem Seelenheil der Kinder« (N 226).
Vgl. SC 58. — Vgl. H. Asmussen: »Die reformatorische Lehre kennt nur Kindertaufe
im Zusammenhang mit der folgenden Belehrung und der bleibenden Sammlung un-
ter dem Wort. Geschieht das nicht, dann wird die Taufe zum Fluch und nicht Zum
Segen.« (1934c, 19)

726. N 286. — »Voraussetzung der Taufe ist Héren des Wortes, Bufe und Glaube; d.h. fiir
gemeindliche Praxis Unterweisung, Bekenntnis der Siinde, Absolution, Bekenntnis
zu Jesus Christus« (1937, DBW 14, 834).

727. DBW 14, 628: Entwurf: Taufe.

728. »Ist schon christlich« (NL B 12,1: KatV II). »Christlich: Ist, was er wird.« (ebd.)
»Durch diese Verkiindigung wird er, was er ist.« (ebd.)

729. M. LUTHER: »In fieri, non in esse. Interim dum hic iustificamur, nondum est comple-
ta. Est in agendo, in fieri, non in actu aut facto, nec in esse. Es ist noch jhm bau.«
(1537, WA 39/1,252,8-13)
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finiert, bleibt der Mensch in statu viae darauf angewiesen, daB Gottes Gerechti g-
keit sich je neu gegen die Siinde durchsetzt. Christwerden endet erst in der Aufer-
weckung.”™ Es ist in Bonhoeffers Sicht ein Geschehen, das im Unterricht von
Gott initiiert werden kann, nicht jedoch — etwa in einem Bekehrungsereignis —
seinen Abschluf} findet. Zwar erklért er: »Werden, was er ist, heifit >Bekehrung<,«™!
Doch er versteht im Anschluf} an Luther das ganze Leben des Christen als Um-
kehr. Bekehrung »[i]st kein Stiitzpunkt.«”? Der glaubende Mensch l:iBt die Refle-
xionen iiber das eigene Christ-Werden hinter sich und blickt im actus directus auf
das Gerechtfertigt-Sein in Christus.”?

Bonhoeffer tritt mit seinem rechtfertigungstheologisch verankerten educare-
Versténdnis in ein Gesprich mit der idealistischen Erziehungsauffassung. Auch
ihr gehe es um ein Werden dessen, was man ist. »Hierzu gibts idealistisches Spie-
gelbild: >Sei, was du bist.<>Entfalte dein Leben.«* Der wesentliche Unterschied
liegt trotz struktureller Analogie in der ontologischen Ortsbestimmung des Wer-
dens. Der Christ wird, was er ist, indem er seine externe Wirklichkeit in Christus
als eigene Moglichkeiten aktualisiert. Der Idealist wird, was erist, indem er seine
eigenen Mbglichkeiten verwirklicht.

Wie bereits in der Homiletik und Poimenik, lehnt Bonhoeffer auch in der Ka-
techetik menschliche Wandlungsziele weitgehend ab. Menschliche Erzichungs-
ideale grenzen Gottes Schopferreichtum ein. Sie enden meist in Mutationen.”®
Diese Kritik trifft auch zu eng bestimmte Ziele von christlicher Sozialisation.
»Nicht Einordnung in gar christliche Typen.«”* Unter den Verzicht auf Ziele fillt
auch eine erwecklich angestrebte Bekehrung.™ »Geschieht durch bescheidene

730. »Quare homo huius vitae est pura materia ad futurae formae suae vitam.« (1536, WA
3911, 177,3f)

731. NL B 12,1: KatV 1L

732. DBW 14, 626: KU.

733. »Blick nicht auf mein Leben, sondern auf Christus; auch nicht auf erste Bekehrung .«
(mit Mt 6,3; NL B 12,5: KU); vgl. 1932/33, GS 3, 355f.

734. NL B 12,1: KatV II.

735. Vgl. jedoch das Verstandnis von Bildung als eigener Formung 1928: »Ein Junge sein,
heift ein junger Bildhauer sein, der das Bild seines inneren Menschen, seines Her-
zens zu formen beginnt, {...] der sich selbst bildet. Vor jedem steht ein Bild. ..« {(DBW
10, 543)

736. »Wir konnen nur allerlei Verwandlungen erzielen. [...] (Besonders wichtig fiir die
Katechetik!)« (DBW 14, 494, Anm. 64: HomV) - Voraussetzung ist wiederum die
arkane imago dei (vgl. NL B 12,1: KatV IV). Fiir den Bereich der Homiletik s.o.
233ff.; den der Seelsorge s.o. 2671f.

737. NL B 12,1: KatV IV.

738. Bonhoeffer unterstellt Bucer die Bekehrung als »grofes Ziel« (DBW 14, 625: KU)

— Vgl. auch K. BArTHs Ablehnung: »Jugendunterricht als solcher hat zu belehren
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Arbeit mehr als durch evangelistische Arbeit.«™ Christliche Unterweisung bittet
um Gottes Neuschopfung des Menschen.™?

Es gibt keine methodische Kontinuitit zwischen dem alten und dem neuen
Menschen.™' Der Katechet soll in seiner erzieherischen Abstinenz auf die Eigen-
bewegung des Wortes vertrauen.” »Wort ist wehrlos und schiitzt sich selbst.«™3
Er kann auf Apologie und Ankniipfung verzichten. Es reicht, allein Gottes Wort
zu verkiindigen. » Triger und Handlanger des biblischen Wortes sind wir«™. sDas
Wort solls tun.«™ Bonhoeffer will in dieser »[blescheidene[n) Zielsetzung« Lu-
ther und Calvin folgen.”® Dem Vertrauen auf die Kraft des Wortes entspricht das
Loslassen der zu Unterweisenden in der Fiirbirte. »Bekehrung liegt nur im Gebet
vor und nach der Predigt: so auch immer im Konfirmandenunterricht.«™

Im Bereich des Menschen-Méglichen geht es Bonhoeffer vorrangig um noeti-
sche Ziele™. Aus dem Leitbild des Katechumenats ibernimmt er dariiber hinaus
das Anliegen der Sozialisation™ innerhalb der Gemeinde, die sich in einem >ran-
dom learning<™", unterhalb der Ebene expliziter Instruktion, vollzieht. »Hinein-
gestelltwerden in den Raum der Gemeinde der Heili gen.«™! Jedoch auch bei die-

nicht zu bekehren, nicht >in die Entscheidung zu stellen« (KD I/1, 51). Barth geht
jedoch generell davon aus, dal Unterricht propédeutisch bleiben und nicht verkiin-
digen solle.

739. DBW 14, 626: KU,

740. Das Ms, JKa spricht von der »Bildung Gottes zu seinem Bild« (NL B 10,6 [47]:
KatV).

741. S.o. 335ff,

742. S.0. 213.

743. NL B 12,1: KatV VIII.

744. DBW 14, 626: KU.

745. Ebd. - »[...] kirchlich = Wort ausrichten« (ebd.). Vgl. 1933: Kirchliche Jugendarbeit
wird betrieben »mit der alleinigen Absicht, ihn Gottes Wort vernehmen zu lassen«
(GS 3, 293).

746. DBW 14, 625: KU,

747. Ebd. — »Wir geben Wort und Fiirbitte.« (624) »DaB Du es [Christ — BS] trotzdem
werden kannst, darum mufit Du Gott bitten« (DBW 14, 788: 2Kat).

748. »Warum kommst du in den Konfirmandenunterricht? [...] b weil ich wissen mul}, was
es heiBt, ein Christ zu sein« (DBW 14, 786f.: 2Kat).

749. TH. Groome: »The Catechumenate of the early Church was a process of socializa-
tion, and a very effective one.« (1980, 115)

750. Ichiibernehme den Begriff von L. McKEeNzIE: sInvolvement in life’s activities, inter-
personal transactions, interactions with life situations, and daily problem solving lead
ordinarily to changes in a person’s cognition or knowledge, feeling states, and/or
external behavior.« (1982, 33)

751. DBW 14, 626: KU.
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sem sozialen Lernen mufl das emanzipatorisch-kritische Potential der christli-
chen Botschaft gegeniiber tradiertem Christentum zur Sprache kommen. Es geht
»{n]icht [um — BS] christliche Ideale. Konkreter Ruf zur Nachfol ge aber!!«’2

3.3 Die zu Unterweisenden
3.3.1 Anthropologie des Siinders

Es ist interessant, da Bonhoeffer gerade in der Katechetik ein Kapitel dem »psy-
chologischen Befund« der Adressaten widmete. Noch mehr als die seelsorgerli-
gische Erkenntnisse in die theologische Anthropologie zu integrieren.”? Er ge-
braucht die Psychologie im Sinne Thurneysens: damit das »verbum alienum
hineingearbeitet« werde »in das Leben des Kindes«™. An altersgemiien Fiihig-
keiten und Ankniipfungsmoglichkeiten ist er nicht interessiert.

Wie in der Seelsorgevorlesung greift Bonhoeffer auf . Kiinkel zuriick. Er zeich-
net das Bild vom Kind und vom Jugendlichen in durch und durch kritischen Zii-
gen. Die theologisch von der Hamartiologie dominierte Anthropologie verbindet
sich mit Kiinkels Krisenkunde und Krisentherapie. Diese bot sich durch ihre Niihe
zum soteriologischen Schema von Siinde, Umkehr und Erlésung als Partnerin an.
Gegen Freuds Anthropologie, insbesondere dessen Libido-Theorie, grenzt er sich
ab: Das Kind sei unerotisch.”™

Er stellt das Kind und dessen Religiositit unter das Verdikt des siindigen »si-
cut-deus«-Strebens.” Psychologisch dufere sich dies in der »Riicksichtslosig-
keit gegen andere Menschen«™, Das Kind sei ein » Tyrann«.”®

752. NL B 12,1: KatV IV.

753. Dieser Anspruch ausdriicklich It. Uberschrift: »IX. Der psychologische Befund 1) beim
Kind 2) beim Jugendlichen« (NL B 12,1: KatV IX). - S.0. 263ff. - Als Beispiel fiir eine
Einschétzung der religidsen Lage der deutschen Jugend vgl. H. HorrMEmEr 1936,

754. E. THURNEYSEN 1927, 161, vgl. 162,

755. Nach Bonhoeffers Auffassung sei das Kind »[GJinzlich unerotisch, weil es den an-
dern Menschen noch garnicht sieht, reflektiert noch nicht iiber sich selbst. [...] unent-
zweit.« (NL B 12,1: KatV IX/1a)

756. »[...] sicut-deus-Rest« (NL B 12,1: KatV 1X/1a); vgl. SF 103-106. Zu »vergewaltigt
Welt und Menschen« als Ausdruck der Stinde vgl. AS 136.143; 1930, DBW 10, 376.

757. NL B 12,1: KatV IX/1a.

758. Ebd. —Vgl. F. KUNKEL, der das Kind in » Auflehnung« schildert (1932, 11. 45ff.) und
den Fall eines Kindes »als typischer Neinsager« vorstellt (46). Beim Kind in »Gefii-

gigkeit« (12. 50ff.) handelt es sich um ein »Gemisch von Gehorsam und Tyrannei«
(51). Vgl. DEers. 1931, 43-46.
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Diese einseitige Sicht erstaunt im Vergleich zu Aussagen im Gesamtwerk.” Das Phiino-
men des Kindes weckte in Bonhoeffer friih solches Interesse, daB er iiber »das >Problem
des Kindes in der Theologie« »im Zusammenhang mit dem Problem des BewuBtseins«
arbeiten wollte, ™

Im Gesamrwerk dominiert >Kind« als positive Metapher. Den traditionellen Hintergrund
bilden die Bibel mit ihrer Rede vom Vorbild-Sein des Kindes (Mt 18,3) und der Gottes-
kindschaft (Ro 8,14ff., Gal 3,26)™! sowie die Kindesmetapher bei Nietzsche. In dessen
»Zarathustra« steht das >Kind < metaphorisch fiir die Zielstufe der Verwandlungen des Gei-
stes (291f.). Es riickt mit seinem Geist des heiligen Ja-Sagens nahe an die Metapher des
»>Ubermenschenc. Der Nihilismus schldgt im Kind in ein tibermiitiges Bejahen des Lebens
um. Was war und ist soll in Zukunft ebenso wiederkehren.??

Bonhoeffer erklirt Jesus »zum Entdecker des Kindes«.* Grundlegend sind die SchiuB-
sitze in »Akt und Sein«. Das Werk gipfelt bei einem Ausblick auf die Verwandlung des
»Mannes« »zum Kind« (159ff., hier: 161), in den Menschen des »fréhlichen Gewissens«,
der seine Gegenwart aus Gottes Zukunft (Eschata) empténgt. Das Kind wird zur zentralen
Metapher fiir das Christsein iiberhaupt. Es symbolisiert im erkenntnistheoretischen Pro-
blem des Verhiltnisses von actus directus und actus reflexus den actus directus als reine
Intentionalitéit und damit den christlichen Glauben. Die kindliche fides directa bildet in
ihrer Einfalt den Gegensatz zum Gespaltensein des reflektierenden Menschen,”*

In die biblische und systematische Schau des Kindes mischen sich zeltgendssische idea-
hisierende Ziige, jedoch gewinnen sie im Gesamtbild nicht die Oberhand.™*

Die hamartiologisch geleiteten Ausfiihrungen zur Psychologie und Religiositit des

Kindes in der Katechetik wenden sich polemisch gegen jegliche Idealisierungen.
Zum Jugendlichen werden bereits im friiheren Werk kritische AuBerungen laut.

Sie richten sich in erster Linie gegen eine nationalsozialistische Vergbtzung der

759. Vgl. A. ALTENAHR 1976, 179-185; E. G. WenpeL 1985, 116f.; E. FeiL 1977, 159,
Anm. 7.

760. 1928, DBW 10, 92,

761. 1925, DBW 9, 231. 1936, DBW 14, 714£.720; 1938, PAM 2, 108. Timotheus als
»geistliches Kind«: 1936, DBW 14, 954f. Christus: PAM 2,289f.; 1940, PAM 2, 335-
343,

762. F. W. NieTzscHE 1988, 31,4-12: 189,23-27. Er legt Heraklits Metapher vom Aon als
spielendes Kind zugrunde, vgl. zB. KGA V1/2,339. - Vgl. T. R. PETERS 1976, 136f.

763. 1928, DBW 10, 313.

764. AS 26.36.159, Anm. 29. »Das Kind glaubt nicht in der Form der Glaubigkeit, des
actus reflexus.« (1932/33, GS 5, 349) - Vel. kindlich glauben (DBW 14, 577: S5V
IV/2); »kindlich reden« (1933, PAM 1, 401); kindlich verstehen (PAM 2, 164). Uber
die Metapher des Kindes (in ihrer Akzentuierung beim actus directus) muB auch die
Rede von Einfachheit und Einfalt in N verstanden werden (N 167f. u.g.).

765. Ideal der Reinheit: 1928, DBW 10, 541f.; »ahnungslos«: 1933, PAM 1,401; vorbild-
liche Freude: 1933, PAM 1, 401; 1939, GS 2, 547. —Vgl. E. Key 1921; R. LACHMANN
1989,
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Jugend. Bonhoeffer tritt ihr mit dem biblischen Urteil iiber die Jugend entge-
gen.”® »Die Jugend hat in der Gemeinde kein Vorrecht. «

Der Jugendliche ist der dvng dirpuyog, der in der Reflexion entzweite Mensch 764
Er setzt sich jedoch gegen die Zweiheit zu Wehr, indem er mit der Kraft des Eros
versucht, eine monistische Welt zu konstruieren.” Der Katechet trifft den Jugend-
lichen dabei an, stidndig Scheineinheiten zu bilden: sei es im Hang zum System
oder in gewdhlter Systemlosigkeit,”® im Gemeinschaftswillen, in Heldenverehrung,
durch Renomieren, Weltschmerz, Eitelkeit oder Kritiksucht.” Die dabei angestrebte
Grenzenlosigkeit zihlt in Bonhoeffers Anthropologie zu den Symptomen der Siin-
de. Die zentrale Grenze des Menschen ist Christus.””? Der Mitmensch ist in der
geschopflichen Welt die verleiblichte Grenze und Transzendenz zugleich.”

Gegen die Tendenz, selbst schwirmerisch verehrt zu werden, soll der Pfarrer
vor der Jugend bekennen: »Wir, grade auch wir Pfarrer, sind ebenso Siinder wie
Ihr, besonders in der Anfechtung.«’

3.3.2 Religiositiit des Siinders

Bonhoeffer nutzt die kindliche Religiositit’ nicht, um fiir den Unterricht an sie
anzukniipfen. Er entlarvt sie im Gegenteil als Gétzendienst. »Kind wie jeder
Mensch: Gotzendiener ganz unverhiillt.«’®

766. 1933, GS 3, 293,

767. 1933, GS 3, 292. — Anders noch in der Barcelonaer Zeit: » Auch die Kraft ist von Gotl
und die Macht und der Sieg, denn Gott schafft die Jugend bei Mensch und Volk und
liebt die Jugend, denn Gott selbst ist ewig jung und stark und sieghaft.« (1928, DBW
10, 339)

768. »Der Jugendliche im Unterschied zum Kind wesentlich der entzweite Mensch. Stadi-
um der Reflexion. [...] Gebrochene entzweite Wirklichkeit« (NL B 12,1: KatV IX/2a).

769. »[...] nicht wahrhabenwollen der Entzweiung [...] Dieser Eros unendlich. Erstrecki
sich auf 1dee und andere Menschen.« (NL B 12,1: KatV IX/2b)

770. Vgl. F. Kunker 1931 tiber »Flucht in zu hohe Ziele« (103ff.) und »Flucht in Ziello-
sigkeit« (107ff.).

771. Vgl F. Konker 1931 iiber die jugendlichen Fehlformen »GroRmannssucht« (5511,
»Mitldufer« (66ff.); »Fanatiker« (69ff.).

772. Vgl. NL A 55,1<a>: »darum ist Siinde = Durchbrechen der Schranken, die von Gott
gesetzt sind, des vOpOG (sc. XQLoto®) = dvoula (1. Joh 3,4).«

773. CV 194; SF 92. - Vgl. E. G. WenDEL 1985, 224-232.

774. DBW 14, 565, Anm. 33: SsV I - Nicht dagegen vor von vornherein kritischen Er-
wachsenen. — Vgl. die Schilderung jugendlicher Idolbildung im Fiihrer, 1933 GS 2, 35.

775. NL B 12,1: Abschn. KatV IX/1b.

776. Ebd.
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Auch die jugendliche Religiositét bespricht er aus einer kritischen Perspektive.
Der Jugendliche gleiche die christlichen Glaubensinhalte seinen Interessen an,
statt sich threr Kritik zu stellen. »Jugendlicher biegt jeden christlichen Begriff
gern um«.”” Religitse Erlebnisse wird er verwerten, um erfahrene Gegensitze
und Briiche in der Wirklichkeit erotisch zu iiberbriicken. »Religidse Erfahrung
[...] entweder gebunden an Ideal oder Person: erotisch oder schwirmerisch. Bei-
de Bindungen sind so absolut, daf} sie sehr leicht in absolutes Gegenteil umschla-
gen konnen.«™

3.3.3 Christliche Erziehung als Krisenintervention?

Erziehung wird von Gottes selbsterziechendem, neuschaffenden Wort begrenzt.
Zu welcher Form es Menschen umgestalten wird, darauf soll der Pidagoge kei-
nen EinfluB nehmen. In seiner Verantwortung liegt es jedoch, daf es zur umwan-
delnden Begegnung kommt.

Man konnte Bonhoeffers Erziechungskonzept existenzphilosophisch mit O. F.
Bollnow den >unstetigen Formen der Erziehung« zuordnen.” Den Rahmen fiir
Bonhoeffers Erziehungsverstindnis bildet das dialektisch-theologische Denk-
modell der Krisis, wenn der Begriff in den Ausfithrungen der Vorlesung auch
nicht ausdriicklich gebraucht wird. Bonhoeffer wendet ihn in pédagogisch-psy-
chologischer Akzentuierung in die Rede vom »Scheitern«, der »Entzweiung«
bzw. »Grundentzweiung« sowie »Entscheidung«.”® In der Tradition der Dia-
lektischen Theologie geht es Bonhoeffer zentral um das Scheitern des Men-
schen an der Andersartigkeit Gottes.”' Fiir die kritische Gottesbegegnung spielt
Gottes Wort die entscheidende Rolle.

Das theologische Interesse fithrt Bonhoeffer auf piddagogischer Ebene dazu,
sich auf eine psychische Entwicklungskrise zu konzentrieren. Fiir die pidagogisch-
psychologische Transformation des theologischen Zieles greift er auf Kiinkels
charakterologisches Erziehungskonzept zuriick, das eigenen Intentionen verwandt
schien. Auch Kiinkel setzt voraus: »Erwachsenwerden heiBt sich andern, und die
Anderung des eigenen Charakters geht nie ohne Krisis ab.«’®

777. NL B 12,1: KatV IX/2g. — Vgl. bereits 1933 »[...] die Radikalitit des Anspruches
Gottes auf den Menschen hat nichts mit jugendlichem Radikalismus, das Gebot der
Heiligung nichts mit jugendlichem Weltverbesserertum zu tun« (GS 3, 293).

778. NL B 12,1: KatV IX/2f,

779. O.F. BoLinow 1959, zur pidagogischen Relevanz des Krisenbegriffs a.a.0., 24-41 .

780. NL B 12,1: KatV IX/2e und g.

781. Vgl. 1931, DBW 10, 434-449.

782. F. KUNKEL 1931, 7. Vgl. bes. Kap. 31: »Der Weg in die Krisis«, 100-103.
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Nach Kiinkel stehen Erzieher nicht vor der Aufgabe, »diese Krisis ihrer Schutzbefohlenen
abzudédmpfen«. Dies wiirde sie »in einer Art von kiinstlicher Kindlichkeit« fesseln. »Dann

wird die Krisis zwar spiiter, aber nur um so hefti ger hereinbrechen. Vermeiden 1
nicht.«’83

Bt sie sich
Die seelische Krisis soll nach Bonhoeffers Auffassung der geistlichen den Weg
bahnen. Der angesteuerte psychische Tiefpunks soll zum geistlichen Wendepunkt,
Bekehrungspunkt werden. Der Pddagoge wird auf diese Weise — analog dem Seel-
sorger — innerhalb einer profanen charakterlichen Erziehung zum Wegbereiter
Gottes.

Dafs der Jugendliche eine Krisis durchleben wird, setzt Bonhoeffer mit der
psychologischen Anthropologie voraus. Offen bleibt und theologisch entschei-
dend wird, wann und auf welchem Gebiet das Scheitern eintreten wird. Kiinkel
wie Bonhoeffer erwarten die Krisis u.a. vom Schritt in die Berufswelt und durch
Erfahrungen mit der Sexualitit.”® Der Katechet soll die psychische Entwicklung
des Jugendlichen nicht lediglich beobachten. Er soll diesen ProzeR steuern, in ihn
intervenieren, und zwar mit Hilfe des Wortes Gottes. »Die christliche Verkiindi-
gung: Stadium der Entzweiung unter Gottes Wort stellen. D.h. die Entzweiung
erst recht schaffen und falsche Einigung und sie an rechter Stelle scheitern lassen.
Das Wort soll in die Entzweiung fiihren, «75

Die Erziehung war erfolgreich, wenn der J ugendliche die Zweiheir von Gott und
Mensch als eigene Lebenswirklichkeit anerkennt. »Unter der Situation der Ent-
scheidung vor Gott muB} der ganze psychische ProzeB der Entzweiung ablaufen,
Versuch der Uberwindung muB an der Realitit der Zweiheit von Gott und Mensch
scheitern.«’* Mit Kiinkels Worten: »Hier erst beginnt die Religion. Vorher war al-
les nur Mitfiihlen oder Entgegengesetztfiihlen. Nun beginnt in der eigenen Krisis
die eigene weltanschauliche Verantwortung.«™ Diese Entzweiung, das Begrenzt-
sein der eigenen Person durch Gott, steht fiir alle anderen Grenzen im Leben.

Bonhoeffer unterscheidet sich von Kiinkels padagogisierter Psychagogie zum
einen in der Wertung der Willensanstrengung des Zoglings: Der christliche Cha-

783. F KonkeL 1931, 101.

784. NL B 12,1: KatV IX/2c. Vgl. bei F. KUNKEL »Berufskrisis« (1931, 111-115), »Lie-
beskrisis« (121-128). Er nennt ferner die »Gemeinschaftskrisis« (115-121). - Nach
E. H. Erixsons (1991) Schema psychosozialer Entwicklungskrisen geht es um die
pubertdre Krise der Identititsfindung gegeniiber einer Identitiitsdiffusion.

785. NL B 12,1: KatV IX/2g; Herv. BS. — »Die ungebrochene Einheit der Existenz des
Kindes wird unter die Autoritit Gottes gestellt; die dann die Spaltung hervorbring;.
Damit diese Spaltung nicht unter sexueller Einwirkung kommt.« (NL B 12,1: Katv
IX/1b; Herv. BS)

786. NL B 12,1: KatV IX/2g.

787. F. KOnkeL 1931, 103.
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rakter ist nicht der Lohn fiir eigenen Willenseinsatz, sondern entsteht gerade im
Zusammenbrechen aller pubertédren Initiativen, indem der Jugendliche in seinem
Scheitern durch Gottes Wort gehalten und neugeschaffen wird. Zum anderen ver-
folgt Bonhoeffer eine andere Zielstellung. Er beldlt es bei dem theologischen
Ziel, an Gott zu scheitern. Dariiber hinaus gibt er fiir die Lebensfiihrung keine
charakterologischen Normen vor. Wie der von Gott begrenzte Mensch aussehen
soll, weifl der Katechet nicht.

Gegen dieses Erziehungskonzept bleibt kritisch vorzubringen, was Adler einst
Kiinkel vorwarf. Er bemingelte »die harte, moralistische Tendenz dieser > Krisen-
kunde< und >Krisentherapie<, indem er die Meinung vertrat, man kénne die thera-
peutische Intervention so schlicht und humorvoll gestalten, daB es dem Patienten
oft erspart bleibe, in die tiefsten Tiefen seiner Verstrickungen hinabzusteigen. «™
Generell bleibt festzuhalten, daBl die Aufgabe des Erziehers nicht darin bestehen
kann, Menschen so schnell wie méglich Stufen hinaufzubewegen, Krisen herbei-
zufiihren bzw. zu beschleunigen. Der Erzieher ist kein >stage manager<.™ Seine
Rolle in der Persénlichkeitsentwicklung sollte sich auf die Hilfe beschrinken, die
Moglichkeiten der jeweiligen Entwicklungsstufe voll auszuschépfen und dabei
deren Grenzen entdecken zu helfen.

3.4 Der Katechet als Sozialgestalt des Wortes Gottes und Stellvertreter
der Katechumenen

Bonhoeffer fiihrt die Autoritit’ des Lehrers im Anschluf} an Luther auf das 4.
Gebot zuriick.”" Daher sind bei der Frage nach der Lehrerautoritiit zunzichst die
Aussagen zum Elternamt zu beriicksichtigen. Durch die Orientierung an der lu-
therischen Gebotsauslegung tendiert Bonhoeffer zu patriarchalischen Aussagen.”?

788. J. RATTNER 1990, 480.

789. Vgl. auch E. H. Eriksons Warnung davor, daf sein epigenetisches Schema psychoso-
zialer Krisen nicht »als ein potentielles Verzeichnis von Anpassungstests oder als ein
neuer Produktionsplan bei der Herstellung von wiinschenswerten Kindern, Biirgern
und Arbeitern« gebraucht werde (1971, 118).

790. Zum Autorititsverstindnis s.o. 30fT.

791. Vgl. BSLK (GK) 596,17ff. — Zu Bonhoeffers weiterer biblischer Begriindung des
Gebotes vgl. DBW 14, 794: 2Kat) — Zum damit verbundenen Problem des Patriar-
chalismus ist zu beachten, dal Bonhoeffer in SC (139) den Patriarchalismus nicht
amtstheologisch, sondern durch die Lehre vom allgemeinen Priestertum rechtfertigt.
Vgl. zur Ableitung des Patriarchalismus aus der Herrschaftsstruktur in der Gemeinde
SC 182ff.

792. Zur Grundlegung kirchenregimentlicher Autoritit im 4. Gebot vgl. auch Th. Harnack
1947, 66f. — S.0. 89. 196ff. — Zu Bonhoeffers soziologischer Abhingigkeit im Begriff
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Erkennzeichnet das Verhiiltnis der Eltern zum Kind als ein Gefiille, das durch die gottliche
Erméchtigung der Eltern und den Gehorsam des Kindes bestimmt ist. Von dieser theologi-
schen Norm ausgehend, kritisiert Bonhoeffer in der Finkenwalder Zeit die nationalsoziali-
stische Entwertung elterlicher Autoritit, den rivalisierenden Anspruch der Jugendorgani-
sationen und des Staates sowie elterlichen Autorititsverzicht,?*

Bonhoeffer unterscheidet beim Elternamt zwischen Gottes absoluter Autoritiit und el-
terlicher relativer Autoritit. Es geht daher bei der Geltung des 4. Gebotes zu gleichumeine
»Geschichte der Durchbrechung: Lk 14,26, sehr vorsichtig, denn nicht Inhalt des Gebotes
ist wichtig, sondern der Herr!«™

Die konkreten Amter begrenzen die Reichweite ihrer Amtsautoritit gegencinander.”*
Das Elternamt hat gegeniiber dem des Lehrers den gréBeren Anspruch auf Gehorsam,

des Patriarchalismus von Troeltsch vgl. SC 183, Anm. 131 sowie J. v. SoosTN 1 992,
88f. — Vgl. die antifeministische Ideologisierung von Bonhoeffers Patriarchalismus
bei G. HUNTEMANN, 1989, 10.15.21f.41. In der Beobachtung einer »patriarchalischen
Struktur seines [Bonhoeffers — BS) theologischen Denkens« (1989, 33) mufl Hun-
temann jedoch Recht gegeben werden. Vgl. in pastoraltheologischer Relevanz dic
Beschreibung des Verhiltnisses von Paulus und Timotheus als Verhiiltnis von >ver-
bindlicher viterlicher Autoritiit< und geistiger Kindschaft (1936, DBW 14, 955). Vgl.
auch Bonhoeffers geistliche Rolle als Hausvater in den Finkenwalder Seminaran-
dachten (H. Gapow 1992, 34).

793. Vgl. DBW 14, 644. — Es ist zu beriicksichtigen, daB Bonhoeffer das Elternamt nicht
auf den Vater einschrinkt, sondern von vornherein »Vater und Mutter als Herren«
gesetzt sieht (ebd.). — Am Autoritiitsgefille hilt Bonhoeffer durchgehend fest; vgl.
1938, GS 4, 377; EN 394. — Noch in der Gefingniszeit kritisiert Bonhoeffer einen
autoritdtsarmen Erziehungsstil (in: DB 38), Zum biographischen Hintergrund elterli-
cher Autoritiit vgl. DB 36ff.

794. DBW 14, 794, Anm. 49: 2Kat. - Bonhoeffer fordert daher, im Unterricht »Men-
schengebot und Gottesgebot klar zu sondern. Autoritit des Elternwortes und Got-
teswort nicht zusammennehmen, dann fillt leicht die Autoritiit Gottes mit der des
Menschen.« (NL B 12,1: KatV IX/1b) Ebenso zur Autorititsdifferenz in einem
katechetischen Entwurf: »Wem gehoren eure Eltern, ihr und wir alle? Gorr. Den
Eltern kann man weglaufen... Gott kann man nie weglaufen. Den Eltern kann man
etwas verbergen. Gott kann man nichts verbergen.« (DBW 14, 360) Vgl. 1944,
PAM 2, 471f.

795. Vgl. EN: »Die Berechtigung zum Sprechen liegt immer innerhalb der Grenzen des
konkreten Amtes, das ich versehe. Werden diese Grenzen tiberschritten, so wird dag
Wort zudringlich, anmaflend und, ob tadelnd oder lobend, verletzend.« (EN 394)
Vgl. auch das Bekenntnis der Auflehung »gegen unsere Eltern, Lehrer und Oberen«
(Beichtansprache, 1938, PAM 2, 111).

796. So kommen z.B. charakterliche Gesamturteile nicht dem Lehrer, sondern den Eltern
zu, vgl. EN 394,

339



Den Lehrern”’ der Kirche gebiihrt »Gehorsam wie den leiblichen Vitern. Sie

sind uns gesetzt zur Erinnerung daran, da Gott der Herr sei. An ihrem Wort
héngt der Bestand der Kirche.«™® Die relative Autoritiit des Lehrers bleibt an die
absolute des Wortes Gottes gebunden. Dem (geistlichen) Lehrer steht nur Autori-
tit zu, soweit er das verbum externum vergegenwirtigt. Abgesehen vom Amt
kommt seiner Person keine héhere Autoritit zu als dem Kind. Die Lehrautoritit
bleibt funktional und wird nicht zum habitus der lehrenden Person.’™

Der christliche Lehrer konkretisiert in seinem Amt das verbum externum in der
sozialen Gestalt. »Christus aber kommt von auflen. [...] Damit Lehrer soziologi-
sche Kategorie.«*® »Begegnung nicht nur in der Rede, sondern in der Lebenssi-
tuation auch.«*' Der Lehrer reprdsentiert in seiner Person zwei Seiten:

— das Wort Gottes sowie

— die zu Unterweisenden.

Mit dieser zweifachen Aufgabe stellt sich das bereits im liturgischen Zusammen-
hang verhandelte Problem der Subjektivitcit.®? Didaktisch fiihrt es zu der Frage,
wie sich (gottliche) Autoritit und (menschliche) Solidaritit zueinander verhal-
ten. Der Lehrer verleiblicht in seiner Funktion das Wort Gottes, dem er sich in
seiner Person selber zu unterwerfen hat. Diesem Wort gegeniiber soll er auch auf
personliche erzieherische Ziele verzichten.

Als Person steht er mit den Kindern auf einer Ebene: Fr ist ein Horer der Ver-
kiindigung wie sie.* Er lehnt sich mit den Kindern gegen die Autoritit des (durch
ihn gesagten) Wortes Gottes auf, und er beugt sich mit ihnen unter diese Autori-
tat. Auf Schieders Sachstufe der Opposition zuriickgreifend und sie neu interpre-
tierend, lehrt Bonhoeffer: »Die Solidaritit des Lehrers mit dieser Auflehnung muB
horbar werden, dann die Verkiindigung des pro nobis.«** Er fordert diese mensch-
liche Gemeinschaft zwischen Lehrer und Kindern um der Glaubwiirdigkeit wil-

797. Es fillt abseits des Zitatkontextes schwer, Bonhoeffers Aussagen zum weltlichen
Amt des Lehrers und zum geistlichen Lehramt zu unterscheiden. Faktisch beschreibt
er beide Amter dhnlich. — Zum Amt des evangelischen Lehrers in der BK vgl. K
HuNscHE 1936.

798. DBW 14, 644.

799. »Wenn andere [personliche — BS] Autoritiit dazwischen, wird die echte [des Amtes
und damit des Wortes Gottes — BS] verdorben. Leben in der Autorititslosigkeit [von
Personen — BS] = Nachfolge!« (DBW 14, 533f., Anm. 13: KatV II)

800. NL B 12,1: KatV III.

801. NL B 12,1: KatV 1L

802. S.o. 101ff.

803. »Begegnung zweier Menschen, die voreinander keinerlei Autoritit haben. « (DBW
14, 533, Anm. 10: KatV II)

804. DBW 14, 535, Anm. 22: KatV V. — §.u. 348. »Solidaritit des Lehrers aber nun quto-
ritétslos mit diesem Protest gehen.« (NL B 12,1: KatV V, Herv. BS)
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len.*® Durch seine Solidaritit wird der Lehrer neue Autoritit erlangen. » Autoritit
gewinnt der Mensch nur dadurch: durch unbedingte Wahrheit einerseits, durch
unbedingte Liebe andererseits.«®%

3.5 Didaktik und Methodik
3.5.1 Didaktisches

a) Leitgrdfie: Das Wort Gottes und seine sozialen Gestalten
In der Trias didaktischer Leitgrofien von zu vermittelndem Stoff, Lehrer und Schii-
lern setzt Bonhoeffer bei dem Stoff, in diesem Falle Gottes Wort, ein. Seit »Sanctorum
Communio« verfolgte er theologisch das Motiv der sozialen Konkretion christli-
cher Glaubensinhalte.* In der Didaktik fithrt ihn die Frage nach sozialen Gestalten
des Wortes Gottes zum Bedenken des institutionellen (Bekennende Kirche) und
gesellschaftlichen Rahmens, ferner zur Frage nach der Rolle des Lehrers (s.0.). Zu
den Adressaten wies ihn sein Anliegen, das Wort altersgemilB zu vermitteln (s.0.).
Die Gemeinde als sichtbarer Leib Christi bildet den Unterrichtskontext. Die
ecclesia visibilis wird fiir die zu vermittelnden christlichen Lehrinhalte zur wich-
tigsten AnschauungsgroBe. »Christentum ist Lehre, bezogen auf eine Existenz-
form.«**® Auch der Unterricht selbst veranschaulicht die Kirche, denn in ihm fiihrt
Gott Lehrer und Kinder zur christlichen Gemeinschaft zusammen: »letzte Ant-
wort [des Lehrers — BS]: »Gott pro nobis<. Da wird Kirche!«*

b) Aufbau der Unterweisung
Bonhoeffer fordert, die kirchlichen Unterrichtsinitiativen durch iibergreifende Pliine
zu vereinheitlichen.*'° Fir eine auf lange Sicht geplante Unterweisung sprechen

805. »Sonst Antwort unglaubwiirdig.« (NL B 12,1: KatV V)

806. NL B 12,1: KatV IX/1b, im Zusammenhang des Elternamtes. — Solidaritit heiBt bei
Bonhoeffer jedoch nicht, allgemein in Kameraderie zu verfallen (DB 38) oder den
Jugendlichen >wiirdelos nachzulaufen<. Letzteres wirft er der Jugendbewegung vor
(NL B 12,1: KatV I). Die wahrgenommene Autoritit muB seiner Meinung nach die
Voraussetzung gerade fiir ein wirksames Solidarisieren bleiben.

807. Samtliche christlichen Grundbegriffe haben eine »soziale Intention« und geben sich
»je nur in einer eigenen sozialen Sphire gesetzt und erfiillt zu erkennen« (SC13).

808. DBW 14, 534: KatV III. - S.0. 190, Punkt (a).

809. NL B 12,1: KatV V. - »[...] wird im Religionsunterricht Kirche« (a.2.0., VIII).

810. »Kindergottesdienst, Konfirmandenunterricht, Religionsunterricht, christlicher Ju-
gendverein« (NI B 12,1: KatV X/B). — Die »Schulkammer bei der Vorliufi gen Kir-
chenleitung der Bekennenden Kirche« legte zur Vereinheitlichung der Unterweisung
einen » Altersstufen-Lehrplan« vor: ALBErTZ/Forck (0.).). Vgl. H. Lokigs 1950,
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seiner Meinung nach drei Argumente: Kirchlicher Unterricht muB langfristig ver-
antwortet werden, die Lehrenden bediirfen der »Zucht«®'!, und die Kinder bzw,
Jugendlichen bendtigen eine Orientierung.?'2

Aus ekklesiologischen Griinden lehnte Bonhoeffer eine Organisation der Ju-
gendarbeit in Vereinen ab. »Jeder kirchliche Verein diskreditiert als solcher schon
die Sache der Kirche.«** »Nicht der kirchliche Jugendverein ist die Jugend der
Gemeinde, sondern zu ihr gehtren alle getauften Jugendlichen. «"

Mit seinem »Konfirmandenunterrichtsplan« von 1936 legte er eine Auswahl
elementarer Inhalte fiir die bekenntniskirchliche Unterweisung vor. Dariiber hin-
aus entwarf er einzelne Stunden fiir den Konfirmandenunterricht.

Gemeinde, Bibel und Bekenntnis bilden nicht nur die wichtigsten didaktischen
Determinanten. Sie sind zugleich Stoff christlicher Elementarunterweisung. Bon-
hoeffer skizziert auf ihrer Grundlage den inhaltlichen Aufbau fiir die bekenntnis-
kirchliche Unterweisung, wobei er auf die Gliederung des altkirchlichen Kate-
chumenats zuriickgreift. Die Grundstruktur ist aus drei aufeinanderfol genden Stu-
fen aufgebaut:

(a) Auf der ersten Stufe steht inhaltlich die Gemeinde im Vordergrund. Sie
dient als eine Hinfiihrung zu den Dogmen und zum Glauben. Nicht die Tradition
legt den Grund fiir die Unterweisung, sondern den Anfang bildet die soziale Ge-
stalt des Christentums: die in der Gemeinde Mensch gewordenen Dogmen. Da-
mit verfolgt Bonhoeffer gleichsam einen Ansatz >von unten<. Beim Versuch, die-
sen in die Tat umzusetzen, stand er freilich vor der Schwierigkeit, daf er diese
anschauliche Gemeinde in der Gegenwart nicht antraf. Daher soll sie in Erzdh-
lungen vom Leben der Urgemeinde und aus der Kirchengeschichte vergegenwiir-
tigt werden.®® Hierbei soll der Gottesdienst als Zentrum des Gemeindelebens
herausgestellt werden. »Alles erzihlen mit Ziel und Mittelpunkt und Gruppie-
rung um den Gottesdienst.«3!6

811. NL B 10,6 (49): KarV VII.

812. »Weil Unterricht Sache der Kirche, keine Sache des Einzelnen. Damit kein Urwald,
Formen und Plédne. Um Liebe zum Kind und Lehrers willen. « (NLB 12,1: KatV VID)

813. 1933, GS 3,293,

814. Ebd.

815. »Erste Stufe also heute: Unterweisung iiber christliche Gemeinde in urspriinglicher
Gestalt und heutigem Verfall.« (DBW 14, 553: KatV X/B) »[...] erzdhlen von ur-
christlicher Gemeinde. [...] Dann sehen wie das heut alles nicht mehr ist « (552)
Heute gehe Unterweisung »neben Gemeinde« her (553).

816. DBW 14, 554: KatV X/B. — »Von hier [das] rechte Verstindnis des Gottesdienstes
und seiner Stellung. Lebensgesetz der Gemeinde und des Gottesdienstes wird unse-
ren Katechumenen erst wieder gesagt werden.« (553) Vgl. die Darstellung der Kir-
che in DBW 14, 812f.: 2Kat, mit SC, 121ff.
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Bonhoeffer entdeckte im altkirchlichen Katechumenat seinen eigenen fritheren
ekklesiologischen Ansatz fiir die Unterweisung wieder. Die Lehre von der Gemeinde
und Erfahrungen christlicher Gemeinschaft bildeten bereits im Berliner Konfirman-
denunterricht bei Proletarierkindern das Tor zu den anderen Glaubenssitzen. »Ich
habe den gesamten Unterricht auf den Gemeindegedanken aufgebaut und die Jun-
gen, die téglich von politischen Parteiorganisationen hiren, merken hier sehr ge-
nau, worum es sich handelt.«*'7 Christliche Unterweisung bedarf der sozialisicren-
den Kraft einer christlichen Gemeinde.** In der zu vermittelnden Ekklesiologic
legt Bonhoeffer das Gewicht auf die Sichtbarkeit der Gemeinde.?"

(b) Der >dogmatische Unterricht, die geplante kognitive Einfiihrung in dic
christliche Tradition, schlieBt sich erst als eine zweite Stufe an. Hierbei treten
Bibel und Bekenninis in den Vordergrund. »Zweite Stufe: Christliche Erkenntnis
auf Grund der Bibel und Bekenntnisse in ihrer notwendigen Beziehung auf die
Gemeinde. (Dogmatischer Unterricht)«** Das Wort Gottes soll in seiner geschicht-
lich-konkretisierten Uberheferung in Gestalt der Lutheriiberseizung begegnen.
Bonhoeffer bespricht die Ubersetzungsfrage als ein ekklesiologisches Anliegen.
»Lutherbibel, damit es [das Kind — BS] sehe: Wort der Kirche. Verdeutschung
[1Ka: Hermeneutik] nicht philologisches, sondern theologisches Problem«*?'. Dies
gelte sowohl fiir das Erzdhlen im Unterricht als auch fiir Lesungen.*?

817. 1932, GS 1, 27f.

818. Der »socialization approach to religious education« wird in der Gegenwart von US-
amerikanischen Autoren im AnschluB an J. WesTerHOFF (1976) geteilt. Vgl. Th. Groo-
ME: »to become Christian selves requires that we have socializing interaction with a
Christian faith community which is capable of forming us in such faith« (1980, 115;
vgl. 109-131). Die Kritik des socialization approach richtet sich gegen die Einseitig-
keit von intentionaler kognitiver Instruktion. Ein education-Verstindnis, das nicht
die formierenden Einfliisse des jeweiligen Kontextes einbezieht, gilt als unzureichend,
Interessanterweise beziehen sich viele dieser Autoren, insbesondere im Bereich der
Erwachsenen-education, auf den altkirchlichen Katechumenat: Th. Groome 1980,
115.158.267 (mit der Forderung einer Ubernahme von Aspekten des altkirchlichen
Katechumenats); L. McKenzie 1982, 37-39; 1. L. ELias 1982, 121-123. Die Stirke
des Katechumenats liegt in seiner Verbindung von kognitiver Instruktion und soziali-
sierendem random learning.

819. Der Bléstauer Konfirmandenunterrichtsplan riumt auch der unsichtbaren Kirche ei-
nen hohen dogmatischen Rang ein (H. Maser 1937, 41). Vgl. N 24 Iff.

820. DBW 14, 553: KatV X/B. — »Woher weifit du das? Aus der Heiligen Schrift und aus
dem Katechismus.« (DBW 14, 789: 2Kat)

821. NL B 12,1: KatV VI,

822. Bonhoeffers Mutter las und erzihlte in ihrer eigenen Religionsstunde den Kindern
die biblischen Geschichten »immer im Bibeltexte« (S. LEiBHOLZ-BonioER FER, in: W,
D. ZIMMERMANN 1969, 13). Zur Ubersetzungsfrage auch 1935, DBW 14, 417f. Gene-

rell zur Bibel vgl. DBW 14, 789f.: 2Kat; Entwurf: Heilige Schrift (DBW 14, 6531),
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Bonhoeffer nennt in katechetischem Zusammenhang an kirchlichen Bekenntnis-
sen das Apostolikum, reformatorische Bekenntnisse, Luthers Katechismen und
Barmen. Dal} er das Apostolikum sogar seinem Finkenwalder Katechismus zu-
grundelegt, konnte bei seiner sonstigen theologischen Kritik im Gefolge A. v.
Harnacks® als ein Zugestindnis an die bekenntniskirchliche Orthodoxie bzw. als
Beugung unter das Gewicht der Tradition gewertet werden. Im Konfirmandenun-
terricht galt die Aufmerksamkeit dem heutigen Bekennen, d.h.: der Theol ogischen
Erkldrung von Barmen.*** Bonhoeffer hérte diesen Text zugleich als Aufruf, am
aktuellen Bekenntnis weiterzuarbeiten. »Der Katechismus ist ein Bekenntnis
meiner Kirche, in dem die Botschaft der Heiligen Schrift zusammengefaflt ist«
und die Auseinandersetzung mit aktuellen Gegnern stattfindet.*” Bonhoeffer
schrieb seinen eigenen Katechismusentwurf, um christliche Tradition im Lichte
des Barmer Bekenntnisses zu elementarisieren. Das heutige Symbol muB sich
mit heutigen Gegnern auseinandersetzen. Das Bekenntnis »ist die Antwort der
Kirche auf das Wort der Irrlehrer und Feinde«*. Zu ihr miissen auch die Kate-
chumenen angeleitet werden. Es geht im Unterricht nicht nur um Kontinuitért mit
der Tradition, sondern ebenso um Akfualitit. »Sowohl Kontinuitit (Wolke der
Zeugen) als auch Gegenwart sichtbar.«%?’ In der Spanne von Schrift und heutigem
Bekennen mafl Bonhoeffer den alten Katechismen nur traditionelle Wiirde fiir
den Unterricht zu.**® Die Schrift und die alten Bekenntnisse sollen der gegenwir-
tigen Kirche Sprache verleihen. Diesem Anliegen entsprechend, gliedert er einen
Stundenentwurf » Vorm Bekennen« inhaltlich in »1.) Glaubensbekenntnis des Pe-
trus, 2.) Glaubensbekenntnis der Viter (Apostolikum, Mirtyrer, Luther und SB),
3.) eigenes Bekenntnis (BK).«%%

Schrift und Bekenntnis z4hlen zum Bereich der bekenntniskirchlichen »Arkan-
disziplin<. »Geltung der Schrift und des Credo nur in der Gemeinde. Nicht ir-
gendwo und irgendwie als allgemeine Wahrheit. Wirklich vom wirklich geworde-
nen 3. Artikel her. Schrift und Credo als Eigentum der Gemeinde. Das unsere
Stufe der Arkandisziplin!«®® Dahinter steht die theologische Voraussetzung, daB

823. SC 134, vgl. 272 Anm. 220; WdK 284f.

824. DBW 14, 811: 2Kat.

825. DBW 14, 790: 2Kat. — »Aber: wo ist das heutige Bekenntnis? Aufruf zu unserem
Arbeitenl« (DBW 14, 536, Anm. 27: KatV VI) - Vgl. Bonhoeffers eigene Arbeit am
Betheler Bekenntnis, DB 352ff,

826. DBW 14, 790: 2Kat.

827. NL B 12,1: KatV VI.

828. Anders J. ScHieDER 1937, 8.271F.

829. DBW 14,627: KU, »1. Stunde: >Vom Bekennen««. — »SB« verweist wohl auf >Schmal-
kaldisches Bekenntnis«. '

830. DBW 14, 553: KatV X/B.
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die christliche Wahrheit keine abstrakte Lehre ist, sondern daB der Inkarnierte in
Sozialformen der Gemeinde Gestalt gewinnen will. Der in der Kirche aktualisier-
te Christus ertffnet das Verstindnis der Schrift. Es geht bei der »Arkandisziplin«
der BK nicht um das Geheimhalten von Schrift und Symbol, wie es beim altkirch-
lichen Katechumenat der Fall gewesen sein soll. Im Gegenteil, es geht um das
Auslegungsrecht fiir die offentliche Verkiindigung, um den Alleinanspruch ge-
geniiber den >Hiretikern«<. Allein die BK ist die legitime Auslegerin der Schrift,
weil sie die Wahrheit von Barmen iiber sich gelten 148t und sie in ihren kirchli-
chen Strukturen (entsprechend dem Dahlemer Notrecht) lebt. Die Bibel bleibt das
Buch der Bekennenden Kirche. %!

(c) Die christliche Unterweisung hat nach Bonhoeffers Auffassung ihr Ziel
nicht erreicht, wenn Wissen vermittelt worden ist. Unterweisung strebt, in einer
dritten Stufe, auf gemeinsame Praxis zu. Der LernprozeB miindet in das existenti-
elle Gespriich mit dem kognitiven Stoff. Es geht letztlich nicht um Wissen, son-
dern um Sein. Die biblische Lehre, das kirchliche Bekenntnis wird nur gewuft,
wenn es gelebt wird.#* Daher bedarf Wissensvermittlung dieser dritten Erkennt-
nisstufe: »Notwendig [das] daraus folgende gemeinsame briiderliche Leben als
Gemeinde«*”. Diese Gemeinschaft soll ihre Mitte im Gottesdienst finden.* »Wo
die Gemeinde ihr Gesetz hilt. Wo Gebet und Bekenntnis und Beichte als Eigen-
tum der Gemeinde gewahrt bleiben. «*** Modellhaft kann das gemeinsame Leben
zeitweise auf Freizeiten verwirklicht werden. Bonhoeffers Arbeit mit den Berli-

831. S.o. 145ff.

832. McKenzik iiber die Unterweisung der Alten Kirche: »the religious learning [...] was
learning by doing religion. This approach is still valid and important.« Er geht so-
weit, in der Bewertung zustimmend Marx’ Vorwort zur Kritik der politischen Oko-
nomie zu zitieren: »It is not the consciousness of men that determines their being,
but, on the contrary, their social being determines their consciousness.« (in: L. Mc-
Kenzie 1982, 39.) Das unverzichtbare Lernen »in formal instructional settin gs« muly
die Macht des >random learning« beriicksichtigen. McKenzie tut dies im Konzept des
»relational learning« (in: N. Fourz 1986, 14f.), das bei der Kerygma-, Diakonia- und
Koinonia-Funktion der Kirche ansetzt. Vom kognitiven Lernstoff (Kerygma) gilt:
»Meaning [kerygma] becomes available in the experience of being with others [koi-
nonia] and in the experience of serving or being-served.« (in; N. FoLrz 1986, 18; Erg.
BS) Das Konzept von McKenzie lieBe sich als eine padagogische Aufnahme von
Bonhoeffers ekklesiologischem Modell in SC verstehen: Es geht um Verkiindigung
durch den und in dem Kontext des Miteinander (Koinonia) und Fiireinander (Diako-
nia) (vgl. SC 117ff.).

833. DBW 14, 553: KatV X/B.

834. »Wo Gottesdienst und Sakramente wieder die Mitte des Gemeindelebens werden
woher und wohin alles geschieht.« (ebd.) )

835. Ebd.
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ner Konfirmanden kann hierfiir als Veranschaulichung dienen: Die Unterweisung
beschriinkte sich nicht auf die Unterrichtsstunden. Bonhoeffer wohnte im glei-
chen Viertel wie die Kinder, war iiber die Woche ansprechbar fiir sie und unter-
nahm Wochenendausfliige mit ihnen. %%

Der Gemeinde im Defekt auf der ersten Katechumenatsstufe tritt auf der drit-
ten Stufe die Gruppe im ProzeB ihres eigenen Gemeindewerdens gegeniiber.

Die Konfirmation wird zum personlichen Bekenntnis, Christus in der Gemein-
schaft der Bekennenden Kirche nachfolgen zu wollen.*”” Inhaltlich geht es um die
confessio zu Jesus, im gleichen Zuge das Bekenntnis eigener Schuld und die Ab-
sage an gottgleiche Herrschaftsanspriiche.** Dieser Weg der Nachfolge soll nicht
leichtfertig oder aus Zwang beschritten werden. Die Konfirmation soll grundsitz-
lich freigestellt bleiben.** Eine Konfirmationszucht soll, statt zu nétigen, das Ver-
pflichtende dieses Schrittes vor Augen fiihren.* Das bei der Feier abzulegende
Versprechen muf3 so formuliert sein, daf} es einldsbar ist.*! Dies tat Bonhoeffer
fiir seine Berliner Konfirmanden, mit denen im Gespriich er auch die Konfirma-
tionspredigt schrieb,?

3.5.2 Methodik der Ankniipfung im Skandalon

Die Katechetikvorlesung beschrinkt sich in ihren Ausfiihrungen zur Methodik
auf die zweite Katechumenatsstufe, d.h. auf die Frage, wie der Stoff der christli-
chen Tradition kognitiv vermittelt werden soll.#* Christlicher Unterricht kann nicht
darauf verzichten, Wissen weiterzureichen: Er teilt Unbekanntes mit. Aus diesem
Grund weist Bonhoeffer pauschal die Arbeitsschulmethode zuriick. »Also nicht

836. Vgl. DB 273f.; vgl. 1932 GS 6, 206.221-224. E. BETHGE urteilt: »Solche Formen des
Zusammenlebens kannte man in der gewdhnlichen Kirchgemeinde noch nicht« (DB
274).>Freizeiten< wurden erstmals 1913 vom »Evangelischen Verband fiir die weib-
liche Jugend Deutschlands« veranstaltet (vgl. J. HENKYs 1966, 148-154),

837. »Ich soll bekennen, daf ich [...] in der Gemeinde ein Christ sein und werden will bis
an mein seliges Ende.« (DBW 14, 819: 2Kat,)

838. »Bekenntnis = Jesus soll mein Herr sein. [...] Ich erkenne andere Herren, die neben
ihm Gewalt haben wollen, in mir und drauBen. [...] Gegen mich = Siindenbekenntnis
und Bekenntnis gegen und vor der Welt.« (DBW 14, 627f.: KU, Entwurf) Vgl. DBW
14, 818f.: 2Kat.

839. Vgl. dagegen ScHian 1929, 1198.

840. »Zu Beginn einen Zettel an die Eltern mit 5 Verpflichtungspunkten, der zu unter-
schreiben ist.« (NL B 12,1: KatV)

841. DB 275.

842. DB 274. - Vgl. auch die Konfirmationspredigt 1938, PAM 2, 104-110.

843. Vgl. zum folgenden DBW 14, 537-539: KatV »8. Die Vermittlung des Wissens«.
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moglich, von den Kindern selbstindig entwickeln zu lassen. [JKa: (Arbeitsschul-
methode)}«.%* Das verbum externum komme zuerst im Monolog zur Sprache.
»Kind nicht grundsitzlich das Wort.«** Bonhoeffer sieht methodisch erst ab der
Proteststufe (s.u.) Gespriche vor. Dennoch soll der Lehrer bereits vorher Fragen
der Kinder zulassen und in seiner Darbietung verarbeiten.** Dag traditionelle,
thm noch in seiner Studienzeit abgeforderte Frage- Antwort-Schema aus der d
maligen katechetischen Methode lehnte Bonhoeffer ab.*’ Gleichfalls wies er
logetische Gespriche zuriick .

Er diskutiert die Methodik der christlichen Unterweisung unter dem Leitbe-
griff der Ankniipfung. »2 Methoden. An Gleiches oder an Ungleiches ankniip-
fen.«* Thr zufolge konne der Katechet Analogien suchen oder das »Skandalon«
herausstellen. Bonhoeffer entscheidet sich in der Tradition der Dialektischen Theo-
logie gegen den Weg der Analogie.® In Konsequenz lehnt er die herrschenden
Formalstufen, wie sie J. F. Herbart entwickelt, T. Ziller und W. Rein weiterge-
fihrt hatten,™ ab. Er beanstandet an ihnen, da sie die analoge Ankniipfung zu-
grundelegen.® »Theologische Stufen« sollen die Formalstufen ablésen:

ad-
apo-

1. Bericht des Skandalons

2. Opposition

3. Solidaritit communio — pro nobis
4. Bekenntnis«®¥,

844. NL B 12,1: KatV V (mit NL B 10,6: KatV).- Vertreter: G. Kerschensteiner (1854-
1932), H. Gaudig (1860-1923).

845. Ebd. — Bonhoeffer iiber seinen Berliner Konfirmandenunterricht: »ich habe mich
nun nicht gescheut, sehr oft einfach die Kinder anzupredigen, und ich glaube, alles
andere ist letzten Endes padagogischer Doktrinarismus« (1932, GS 1, 28).

846. »Die Fragen, mit denen der Konfirmand kommt, aufnehmen und von innen her be-
antworten [...]; die Fragen in die Verkiindigung hineinnehmen. « (DBW 14, 627: KU)

847. DB 119; vgl. DBW 9, 517ff. :

848. Vgl. I. Schieper: »Nicht viel Apologetik! Das Richtige ist doch immer, die Jugend
hineinzustellen in die Entscheidung« (1937, 44).

849. NL B 12,1: KatV VIII,

850. Vgl. E. THURNEYSEN: »Gott kann man nicht vermitteln, also bleibt nur eines: Mittei-
fung des verbum alienum von ihm als eines verbum alienum. Das heiBt: Gott ist dann
svermittelt<, wenn er [...] als der nie und auf keinem Wege zu vermittelnde Herr [..]
vor die Kinder hingestellt wird.« (1927, 159) — Vgl. zur homiletischen Dimension
der Ankniipfungsthematik s.o. 236ff.

851, Vgl. D. RossLer 1986, 481,

852. NL B 12,1: KatV VIII; vgl. J. Scieper 1937, 17,

853. NL B 12,1: KatV VIIL. — »So zu sagen, daB es den Protest des Kindes hervorruft. Dann
Solidaritit, dann pro nobis. {...] Dann 4.) erst Bekenntnis (Katechismus und heutiges
Bekenntnis). Erst, wo dies wird im Religionsunterricht Kirche.« (ebd.; Herv. BS)
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Hierin folgt Bonhoeffer J. Schieder.®> Dieser kritisierte die Herbart-Zillerschen
Formalstufen als »Weg des Idealismus«, der im Imperativ an den moralischen
Menschen gipfele.*” Er ersetzte sie durch »Stufen vom Evangelium her«.% Ent-
scheidend wurden fiir Bonhoeffer Schieders Gedanken iiber eine »kirchliche« und
eine »Oppositionsstufe«.® Die >kirchliche< Stufe verkniipft nach Schieder die
biblische Geschichte mit dem Leben der gegenwiirtigen Gemeinde. Bonhoeffer
iibernahm sie als dritte Stufe in sein eigenes Schema. Opposition folgt nach Schie-
der aus dem Argernis des Evangeliums. Eine »Religionsstunde«, in der Kinder
nicht protestieren, habe nur ihr braves »Religionsstunden-Ich« erreicht. Schieder
will jedoch zu ihrem »StraBen-Ich« sprechen. »Das aber opponiert gegen die Ver-
kiindigung.«**® Was fiir Schieder eine bewegliche Stufe blieb, deren jeweiliger
Ort »sich ganz nach der Sache« richtete®®, wurde fiir Bonhoeffer in der Methodik
auf Stufe 2 fixiert und sollte jedem »Bericht« (Stufe 1) folgen. Bereits die Darbie-
tung muf} Protest wecken wollen. »Zu sagen: 1.) Botschaft in Form des Skanda-
lon«*®, Die Opposition sollte generell zum methodischen Schliissel werden. Der
fremde Stoff ruft nach Gegnern, die er fiir sich einnehmen will.** Das existentielle
Urskandalon ist die eigene Taufe.?®

Bonhoeffers Proprium gegeniiber Schieders Schema bleibt die mit der kirchli-
chen Stufe verbundene Forderung der »Solidaritit«. Die Solidaritit des Lehrers
mit den Kindern — im gemeinsamen Gegeniiber zum Wort Gottes — schafft Glaub-
wiirdigkeit und iiberwindet den Protest. Fiir Schieder dagegen galt: »Und diese
Opposition muB niedergekampft werden. «&3

Bonhoeffer versklavte sich in den eigenen Stundenentwiirfen nicht an seine
Theorie. In einem Entwurf zum Thema »Gerechti gkeit« widerruft er den eigenen
Grundsatz zur Ankniipfungsfrage und gibt, in Kritik an einem Kandidatenent-
wurf, vor: »Nicht von oben nach unten, sondern von unten nach oben der Auf-

854. J. ScHIEDER 1937.

855. A.a.0., 16-20, hier: 17.

856. A.a.O., 20ff. — J. Schieder nennt vier Stufen: nomina (Worter), res (Inhalt einer Ge-
schichte), actum (Handeln Gottes an der biblischen Gemeinde), verbum (Handeln
Gottes in der gegenwirtigen Gemeinde) (1937, 21). - Vgl. Schieders Schema in NL
B 15,1: HomU zu Mk 15,34-39.

857. J. ScHiEDER 1937, 22f.

858. A.a.0,, 22.

859. A.a.0., 23.

860. NL B 12,1: KatV VIII,

861. »Christlich besser durch Argernis. Fremdheit das nicht von mir selbst. Lehrer mit
unter dieser Fremdheit.« (NL B 12,1: KatV VIII) Vgl. E. THURNEYSEN: Das Kind
»soll das fremde, neue Wort héren, als fremdes, neues Wort« (1927, 162, vgl. 158).

862. NL B 12,1: KatV VIII.

863. J. ScHEDER 1937, 22.
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bau.«** Der theoretisch Gebundene sah sich durch die biblische »Methodik < zum
Ankniipfen befreit. »Bei Christus Herr von oben. Bei Gerechtigkeit aber in der
Bibel versucht, ankniipfend zu reden von unten nach oben.«** Freimiiti g setzt er
in der Lebenswelt der Kinder ein: » Ausgehend von empirischer Erfahrung >ge-
rechter Lehrer<. Gegenteil: vorziehen, benachteiligen, Willkiir. [...] Gerechter
Lehrer unterwirft sich MaBstab auBler ihm« 866

Zu den Elementen jeder Unterrichtsstunde zihlt Bonhoeffer Bibeltext, Lied,
Material zur Veranschaulichung und einen Bibelspruch zum Auswendiglernen, #?
So gibt er auch in seinem Katechismusentwurf unter den meisten Fragen Bibel-
stellen »zum Lernen« an %6

Er driingte in seiner Praxis auf Anschaulichkeit. Sie sollte nicht nur durch Ma-
terialien eingebracht werden,’ sondern bereits die Begriffe und Erzihlungen selbst
sollten in sich bildhaft dargeboten werden. Dies iibte man in Finkenwalde in wé-
chentlichen Arbeitskreisen ein.*”*

3.6 Der Finkenwalder Katechismus

Bonhoeffer trug seinen Katechismusentwurf erstmals am 20. 10. 1936 auf ciner
Freizeit fiir ehemalige und kiinftige Finkenwalder Kandidaten vor, ein zweitcs
Mal, leicht bearbeitet, im Frithjahr 1938 im Sammelvikariat GroB Schlénwitz.
Die Frage, worum es sich der Gattung nach handelt, stellt sich bereits aus der
Uberschrift, die Bonhoeffer dem Entwurf gab: »Konfirmandenunterrichtsplan.
Um die Gattungsfrage zu kléren, sind traditionaler Hintergrund und mégliche
Adressaten zu erkunden.

Im traditionalen Vergleich ist es durchaus angebracht, von einem Katechismus-
entwurf zu sprechen. Bonhoeffers >Plan< legt die iiblichen Hauptstiicke zugrunde 7

864. DBW 14, 365: Entwurf: Gerechtigkeit.

865. Ebd. — »Christus der Herr« bezieht sich auf einen vorangegangenen Entwurf (DBW
14, 361-365).

866. DBW 14, 365: Entwurf: Gerechtigkeit.

867. DBW 14, 627f.: KU.

868. NL B 17,2: 2Kat.

869. Vgl. die Hinweise zu Beginn des Entwurfes »Christus der Herr« (DBW 14, 361).

870. »Begriffe werden besprochen und bildhaft gemacht. Nacherzihlen wird gelibl.« (MW
5, 200)

871. Gegen DB 231. Vgl. 1938, NL B 12,6 (Ms. Bluhm).

872. Im KK: Dekalog, Credo, Vaterunser, Sakramente. Vgl. KK, BSLK 301-541; GK,
BSLK 545-733; HK, BSRK 682-719. Bonhoeffer gebrauchte ferner den Katechis-
mus von L. Christ als Vorlage: »bei dem ich noch einige Lehrirrtiimer

glaube festge-
stellt zu haben« (1936, DBW 14, 255).
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Der Heidelberger Katechismus pragt dariiber hinaus die Struktur durch kurze
Katechismusfragen (im Entwurf rund 170), denen biblische Verweise folgen.?”
Auch inhaltlich schlieBt sich der Entwurf mitunter dem Heidelberger Vorbild
oder Luthers Katechismen an. An den KK erinnert formal die Gebotsauslegung
in ihrer Struktur von Indikativ (»Gott ist Herr«), Negation (»daB wir nicht«) und
Position (»sondern«).

Anders als die genannten Katechismen stellt Bonhoeffer in der Einleitung Fra-
gen zu Schrift, Bekenntnis und Konfirmandenunterricht voran. Im Hauptstiick
zum Gebet konnte es als ein Zeichen von Bonhoeffers Ehrfurcht vor dem Gebet
Jesu Christi verstanden werden, da3 er das Vaterunser unkommentiert iRt In
der Dekalogauslegung bricht er mit der traditionellen lutherischen Gebotszih-
lung und folgt der reformierten biblischen Zéhlung (wie der Heidelberger Kate-
chismus), um eine nattirliche Theologie auszuschlieBen s Im Hauptteil zu den

Sakramenten legt er den Schwerpunkt auf die Beichte, ferner fiigt er ein Stiick zur
Konfirmation an.

Bonhoeffers erster Katechismusentwurf von 1931 folgte im Aufbau einer Credoformulie-
rung Luthers.*” Er legte also nicht das Apostolikum zugrunde. Der Entwurf gliederte sich
trinitarisch. Uber das Credo hinaus behandelte er die Stiicke Abendmahl und Konfirmati-
on. Bereits dieser friihere Versuch enthielt Fragen zum politischen Verhalten, zu Krieg,
Wissenschaft, Beruf und Eigentum.

Der Katechismus nennt sein Anliegen selbst: »zu formulieren, was der Lutherische
Glaube heute sagt«*”. Beabsichtigt war, ein aktuelles Bekenntnis vorzulegen.*”® Bethge
bezeichnet diesen ersten Entwurf als den wichtigeren (DB 231). Hierfiir spricht, wie die
Verfasser Bonhoeffer und Hildebrandt sich fiir eine Verdtfentlichung®™ und die Verbrei-
tung in Pfarrkonventen einsetzten.

873. »Unter fast allen Fragen Bibelspriiche zum Lernen. Unterweisung wesentlich Ein-
weisung in die Heilige Schrift.« (DBW 14, 787, Anm. 2: 2Kat) — W. Rott unterrich-
tete in Finkenwalde iiber den Heidelberger Katechismus.

874. Es konnte sich jedoch auch um ein Zeitproblem gehandelt haben. — Der angemessen-
ste Zugang zum Vaterunser ist nach Bonhoeffer der der ei genen betenden Medita-
tion, nicht die objektivierende Analyse. 1938 empfahl Bonhoeffer It. Ms. Bluhm die
Interpretation in der >Nachfolge« »Hier vorgeschlagen, das »Vater unser«< nach der
Auslegung in der >Nachfolge« durchzumeditieren.« (DBW 14, 816, Anm. 198: 2Kat:
N.B.: Meditieren!) Vgl. N 160-163,

875. Vgl. DBW 14,792, Anm. 41. Vgl HK, BSRK 708-715. - Vgl. die Dekalogauslegun-
gen: 1944, PAM 2, 467-482 (1. Tafel); 1935 PAM 2, 144-146 (1. Gebot); 1936, DBW
14, 645 (4. Gebot).

876. 1931 GS 3, 248-257; vgl. DB 228ff.; D. Mever 1987, 274 Nr. 5.

877. GS 3, 248.

878. Veranlafit durch die Bitte des Freundes F. Hildebrandt (DB 215).

879. MPTh 1932/5-6, 167-172.
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Auch das Bldstauer Seminar erarbeitete einen »Vorldufige[n] Plan eines Katechismus-
unterrichts«.** Er blieb unvollendet. Der Aufri8®' gleicht weitgehend dem Finkenwalder
Entwurf, da beide sich der Gliederung des Kleinen Katechismus anschlieBen. Ein cinlei-
tender Teil begriindet den Konfirmandenunterricht in der Taufe.*?

Der Bldstauer unterscheidet sich vom Finkenwalder >Unterrichtsplan< wesentlich dar-
in, daB der erstere im engeren Sinn der Uberschrift tatsiichlich Materialien zur Stundenvor-
bereitung darbietet, wihrend Bonhoeffer einen eigenen lutherischen Katechismus vorleg-
te. Damit brach er mit der Tradition lutherischer Unterweisung. Zeitgenossen wie Asnius-

sen, Schieder und Vogel begniigten sich damit, den iiberkommenen Stoff aktualisierend zu
kommentieren.’

Fragt man nach den Adressaten, so ist es kaum vorstellbar, daf sich der Entwur(
wie Luthers Kleiner Katechismus im Unterricht einsetzen 1:8t. Er ist ungeeignet,
da er didaktisch trotz einiger Ansitze zu wenig Wert auf Elementarisicrung®®
legt. Biographisch lift sich festhalten: Weder wurde in Bonhoeffers Stunden aus
einem Katechismus auswendig gelernt,** noch setzte er seinen Entwurf in ande-
rer Form in Unterrichtsstunden ein. Es handelt sich, wie bereits beim ersten Ent-
wurf, um einen Lesekatechismus 2%

J. Henkys ordnet den Finkenwalder Katechismus der Gattung der theologia
catechetica zu.®' Sie »ist vom Bedarf des gebildeten Laien her gedacht, ohne den
Begriff der Theologie zu erméfigen. Sie bewegt sich zugleich auf der Ebenc, auf
der sich Lehrer und Prediger vorbereiten. [...] Die Vorbereitun g vollzieht sich am
dogmatischen Inhalt.«%¢

Die primiiren Adressaten waren die Finkenwalder Kandidaten, kiinftige Pfar-
rer in der BK, die vor der Aufgabe christlicher Unterweisung standen. Dem
Anlaf} der Entstehung nach ist der Katechismus Teil der pastoralen Instruktion.
Bonhoeffer folgte mit dem Entwurf einer Bitte von Kandidaten, »cinmal zu

880. H. Maser 1937; vel. E, Burnach 1982, 479.

881. Ausgefiihrt: Einfithrung, Dekalog, Credo. Noch geplant: Vaterunser, Sakramente.
Beichtvermahnung.

882. »Warum und wozu besuche ich den Konfirmandenunterricht? 1. Stunde: Ziel: Durch
die Taufe bin ich ein Kind Gottes geworden« (H. Maser 1937, 5). Konfirmandenun-
terricht als Thema a.a.0., 2. Stunde, S. 6; die Konfirmation als »das 6ffentliche Be-
kenntnis zu Jesus Christus« 4.a.0., 3. Stunde, S. 7.

883. H. Asmussen 1934b; J. Schieper 1937, 36ff.; H. VoceL 1936.

884. Vgl. K. E. Nirkow 1979,

885. 1932, DBW 11, 64.

886. »Fragen und Antworten sind auf konzentriertes Lesen eingestellt.« (1931, DBW 11,
228)

887. I. Henkys 1993, 32f.

888, C. Bizer in: J. HEnkys 1993, 32,
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formulieren, was in der Gefahr dieser Jahre zu den Fragen 6ffentlichen Beken-
nens unbedingt von und in der Gemeinde zu sagen sei« (DB 231). Es handelt
sich um einen Konfirmandenunterrichtsplan, wie Bonhoeffer ihn auch selbst
berschrieb, Dies jedoch nicht im Sinne einer altersstufengerechten Stunden-
gliederung, sondern als eine Zusammenschau des christlichen Elementarwis-
sens. Hierin gehort er zur kognitiven Stufe des bekenntniskirchlichen Katechu-
menats. Er stellt das zu vermittelnde christliche Mindestwissen zur Heiligen
Schrift unter der Fragestellung gegenwirtigen kirchlichen Bekennens zusam-
men. Diesem Zweck dienen auch die im Plan zusammengetragenen Schrift-
stellen.

Das christliche Elementarwissen ist im Gespriich mit kirchenpolitischen und
gesellschaftlichen Gegenwartsfragen formuliert.®® Hierin wird der Elementar-Plan
zu einem aktuellen Katechismus und darin zum kirchlichen Bekenntnis. Zusam-
menfassend: Es geht darum, die christliche Tradition zu elementarisieren und
bekennend zu aktualisieren, um fiir die kognitive Ebene bekenntniskirchlicher
Unterweisung zu instruieren.

Der Finkenwalder Katechismus hat seine theologische Mitte in der Nachfolge-
Theologie. Der Konfirmandenunterricht zielt auf »BuBe, Glaube und Nachfol-
ge«™. Der Katechet ruft zur Kreuzesnachfolge.*' In ihr gewinnen die Christen an
Jesu VerheiBungen Anteil. »Jesus hat seinen Nachfolgern das ewige Reich zuge-
sagt.«®? Der Erhohte ist der Erniedrigte und Leidende. »Was bedeuter rgelitten<
im Glaubensbekenntnis ? Es faBt das ganze Leben Jesu Christi zusammen. «®% Dag
Mitleiden mit Christus wird zur hchsten Ehre der Gemeinde. »Wie trigt die
Gemeinde das Leiden? Sie wundert sich nicht und sie schidmt sich nicht. Sie freut
sich vielmehr der Gemeinschaft ihres Herren, Sie weiB, daB ihr Kreuz ein Zei-
chen des Sieges ist. Wo einer leidet, da leiden sie alle mit.«** »Wirst Du verspot-
tet und leidest Du, weil du den Namen Christi triigst, so ist dies Deine héchste

889. Vgl. 1932, DBW 11, 228. - Vgl. oben die Belege zur politischen Situierung der
Unterweisung.

890. DBW 14, 806: 2Kat.

891. »Jesus hat in seine Nachfolge des Kreuzes gerufen.« (ebd.) - »Konkreter Ruf zur
Nachfolge aber!! [...] Nicht Einordnung in gar christliche Typen. Sondern in Reich-
tum der Neuschdpfung Gottes in Erwihlung, Gnade, Nachfolge.« (DBW 14, 534,
Anm. 17: KatV 1V)

892. DBW 14, 807: 2Kat.

893. DBW 14, 809: 2Kat. —- Vgl. HK, Fr. 37, BSRK 692.

894. DBW 14, 813: 2Kat. — Vgl. den Bezug auf M. LuTHers Tesseradecas consolatorias,
1520, WA 4, 130ff. und den Sermon vom hl. Leichnam Christi und den Bruderschaf-
ten, 1519, WA 2, hier: 745; beide waren bereits fiir die Ekklesiologie in SC grundle-
gend (hier: SC 119). Vgl. N 77ff.
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Wiirde und Gottes groBe Gnade an Dir.«<** Die verfolgte Gemeinde trostet sich
der VerheiBungen fiir ein Leiden um Christi willen %

Zwischen Kirche und >Welt' klafft ein »Bruch<** Die Gemeinde lebt als
>Fremdling *” >Bruch« meint im Katechismus wie im Buch >Nachfolge« nicht
Isolation, sondern Distanz fiir ein kritisches Urteil und zu kritischem Engage-
ment.**® Die Gemeinde soll das Bése durch Feindesliebe tiberwinden. Zwar ori-
entiert Bonhoeffer sich in seiner Auslegung zum biblischen 6. Gebot an Luthers
Interpretation im KK, spricht jedoch statt vom »Nhisten« von »Freund und Feind«:
»ihn lieben, sein Leben erhalten, ihm dienen, wohltun, vergeben, fiir ihn beten«*!,
Das Christusbekenntnis dréngt die Gemeinde in den Streit iiber kirchenpolitische
und gesellschaftliche Gegenwartsfragen.

Der zweite Katechismus-Entwurf stellt in systematisch-theologischer Hinsicht
ein originéres und im Willen, aktuell Stellung zu nehmen, eines der wichtigsten
Dokumente bekenntniskirchlicher Unterweisung dar,

895. DBW 14, 789: 2Kat.

896. Vgl. zur Frage: »Was ist dieser Gemeinschaft verheifien?« (DBW 14, 813: 2Kar)
Zum Leiden um Christi willen vgl. 1938, PAM 2, 276ff.

897. Vgl. die Frage: »Was bedeutet in der Schrift die >Welt<?« (DBW 14, 798: 2Kat) Hier-
zu N 34£.89.224 255,

898. »Jesus hat gelehrt, daf die Nachfolge einen Bruch mit dem ganzen vorheri gen Leben
bedeutet.« (DBW 14, 807: 2Kat) Der Christ ist »der Welt gekreuzigt [,] abgestorben«
(808) — Zum >Bruch< vgl. N 77-95.221f. Der Bruch wird durch dic Taufe konkreti-
siert.

899. Vgl. die Frage: »Wie lebt die Gemeinde in der Welt?« (DBW 14, 813; 2K
814). Hierzu N 103f.266f.276.

900. Vgl. T. R. Perers 1976, 571f.

901. DBW 14, 795: 2Kat. — Vgl. KK, BSLK, 508-31-33: vel. N 140-148,155.184.

at, vgl,
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Ausblick

»Only hagiographers will expect their subjects to be equal-
ly important on all problems and in all their utterances, «
(Peter Berger)'

Derzeitige Erneuerungsversuche der Pastoraltheologie miissen sich mit der Pe-
riode des Kirchenkampfes als einer Zeit tiefgreifender Krisen und Wandlungen
des Pfarramtes auseinandersetzen. Die Stirke von Bonhoeffers pastoraltheologi-
schem Konzept liegt in seiner entschiedenen Kontextualitiit.? Hierbei erweist die
Theologie ihre orientierende Kraft im Dialog mit zeitgendssischen Fragen und
Konfliktfeldern.? In der Situation, in der die Kirche deutsch-christlichen Lehren
und staatlichen Repressalien zu widerstehen hatte, diente die Pastoraltheologie
nicht zur Weltflucht und Realitdtsleugnung, sondern orientierte — indem sie iiber
Amtstheologie, Spiritualitit und berufliche Aufgabe reflektierte — zugleich in den
kirchenpolitischen und theologischen Fronten sowie gesellschaftlichen Fragen.

Aufgabe einer Rezeption wire es, nicht Bonhoeffers Entwurf in Details zu
repristinieren, sondern ihm darin zu folgen, sich auf einen Dialog mit den eigenen
gesellschaftlichen und globalen Problemen einzulassen.

Uber Bonhoeffer hinausgehend, muf eine zeitgendssische Pastoraltheologie
fiir diesen Dialog Einsichten der Humanwissenschaften integrieren und sich de-
ren Kritik stellen. Die nach wie vor notwendigen normativen Aussagen aus der
systematischen Theologie zu Amt, Person und Arbeitsfeldern® des Pfarrers miis-
sen in ein Gespriich insbesondere mit der Soziologie und Tiefenpsychologie tre-
ten. Hierbei geniigt es nicht, unter dem Titel der >Hilfswissenschaft, Ergebnisse
der Humanwissenschaften als Belege fiir die dogmatische Position heranzuzie-
hen, sondern es kann notwendig werden, »gerade um der intendierten Prioritit

[

In: J. v. Soosten 1992 41,

2. Vgl. T.R. Peters 1976, 111f.; s.0. 20ff. Zum Verstindnis des Kontextbegriffs und zu
seiner Relevanz fiir die Praktische Theologie vgl. exemplarisch P. C. BLoTH 1981,
bes. 365f.

3. Vgl O. Maburo 1989, Teil IV: »Religion as an Active Factor in Social Conflicts«,
113ff.; Th. F. O’Dea/]. O’Dea Aviap 1983, Kap. 5: »Religion and Conflict«, 88ff.

4. Vgl. die Durchfiihrung bei M. JosutTis 1991; Ders. 1988b. Er nennt neben einem
normativen Ansatz fiir die Pastoraltheologie den ideologiekritischen und den einer
Handlungswissenschaft (1991, 21f.).

5. M. JosutTis gliedert in die Kategorien Beruf, Glaube und Person als drei Dimen-

sionen pastoraler Existenz (1991, 20).
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dogmatischer Sétze willen deren Inhalt und Wirkung mit Hilfe gesellschaftstheo-
retischer und tiefenpsychologischer Einsichten kritisch zu iiberdenken«®.

Andererseits geniigt es nicht, fiir eine gegenwirtige Pastoraltheologie aktuelle
Konfliktzonen zu beschreiben. Hinzukommen miifite eine wissenschaftliche Aus.
einandersetzung mit dem pastoraltheologischen Erbe. Bonhoeffers eigener Er-
neuerungsversuch erwies, wie aktualisierungsfzhig der iiberlieferte Stoff war. Im
folgenden soll dargestellt werden, worin m.E. bleibende AnstéBe aus Bonhoef-
fers Uberlegungen zu Amt, Person und Arbeitsfeldern des Pfarrers und der Pfar-
rerin liegen.

(1) Amt. In der Amtstheologie bleibt bis in die Gegenwart Bonhoeffers Kritik
an einer Gleichsetzung des von Gott verliehenen Auftrags zur Verkiindi gung und
der damit gekoppelten sozialen Ausgestaltung im volkskirchlichen parochialen
Pfarramt provozierend. G. Rau sprach 1970 vom »Ende des traditionellen Pfarr
amts«’. M. Josuttis erklirte 1982 gegeniiber G. Rau: »Wer den Neuentwurf einer
Pastoraltheologie vorlegt, gibt damit zu erkennen, daB er das Ende des traditio-
nellen Pfarramtes noch nicht fiir gekommen hilt.«* Bonhoeffers Ausfiihrungen
erweisen im Gegenteil: Der Neuentwurf einer Pastoraltheologie wurde geradezu
vom Ende des traditionellen Pfarramtes provoziert!

In dieser Hinsicht bleiben die dargestellten Uﬂber‘legungen eine Herausforderung
an gegenwartige Entwiirfe: Wie selbstverstindlich wird mit der Dauer volkskirch-
licher Verhiltnisse und damit verbunden dem parochial orientierten, finanziell
privilegierten Pfarramt gerechnet? Josuttis setzt als selbstverstindlich voraus, daB
eine »Tendenzwende« zuriick zum traditionellen Pfarramt erfolgt sei.’

Doch er stellt den damit verbundenen Konflikt zwischen s>Priester< und >Pro-
phet< heraus. »Der Pfarrer, der sich in der Spannung zwischen Auftrag und Er-
wartung arbeiten sieht, will Prophet sein, obwohl er als Priester lebt. [...] Ertriu
nicht privat auf, sondern im Rahmen einer Institution.«'® Bonhoeffer problemati-
siert diesen Konflikt wiederholt unter dem Stichwort der Glaubwiirdigkeit. Eine
wichtige Rolle spielen hierbei fiir ihn die mit dem Pfarramt verbundenen Privile-
gien. Glaubwiirdig werden allein die Prediger und Predigerinnen sowie dic Kir-
che, die im Engagement fiir andere ihre Privilegien aufs Spiel zu setzen bereit
sind."' In den Worten von Josuttis: »Als Gehaltsempfanger geriit er, der Prophet

A.a 0., 26.

G. Rau 1970, 317.

M. JosuTTis 1991, 17.

Ebd. Es habe sich »das Pfarramt, trotz des KrisenbewuBtseins der Amtsinhaber, trotz,

vielfiltiger soziologischer und theologischer Kritik als so eigentiimlich reformres;-
stent erwiesen« (ebd.).

10. A.a.O.,38.
11.  S.o. 185ff.

oo N
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sein mochte, in die Reihe mit dem Priester. Wegen der Hohe seiner gesicherten
Einkiinfte wird er, der das Evangelium der Armen verkiindigt, selber zum Rei-
chen. Und sobald er sich auf den Umgang mit Geld einliBt, geriit er unter die
Eigengesetzlichkeit eines Systems, das faktisch Weltherrschaft ausiibt und zur
Gegenmacht gegeniiber den Anspriichen und VerheiBungen Gottes geworden ist. «'2

In der Losung des Konfliktes der Glaubwiirdigkeit zwischen >Prophet< und
»Priester< waren die illegal arbeitenden Kandidaten der BK den heute wieder be-
amtenghnlich abgesichert arbeitenden Pfarrern und Pfarrerinnen zeitlich weit vor-
aus. Ein Ziel in Richtung einer neuen Glaubwiirdigkeit der pfarramtlich lebenden
»Propheten«< und >Prophetinnen< des Wortes Gottes bleibt nach wie vor zumin-
dest, »daB aus der unbewufiten Gebrochenheit im Umgang mit dem Geld eine
bewulite wird«"?. In Folge gesellschaftlicher Verinderun gen und weiterer Erosion
volkskirchlicher Strukturen (auch wenn theologische Reflexion sie noch nicht
wahrnehmen sollte), bleibt langfristig giiltig, was E. Bethge bereits vor zwei Jahr-
zehnten konstatierte: »So haben wir vielleicht das [...] Problem einer kognitiven
und existentiellen Unterscheidung von Predigtamt und Pfarramt doch wieder vor
und nicht schon hinter uns.«' Der Kirchenkampf hatte erwiesen, daf der Predigt-
auftrag auch ohne die ererbte Amtskonstruktion tragfahig ist.’

Es bleibt eine Aufgabe der Praktischen Theologie, in Aufnahme des pasto-
raltheologischen Anliegens, nicht nur hinter den Entwicklungen herzudenken,
sondern auch alternative, nichtprivilegierte Formen des Predigtamtes zum par-
ochialen Pfarramt zu entwickeln und etwaige Bemiihungen in dieser Richtung
zu unterstiitzen.'

(2) Person. Das pastoraltheologische Anliegen, die Person des Pfarrers zu the-
matisieren, wird insbesondere seit der amerikanischen Seelsorgebewegung auf
wissenschaftlicher Ebene in die Praktische Theologie integriert. Weitgehend steht
Jedoch noch aus, worum sich bereits R. Bohren bemiihte: eine Reintegration der
Lehre von der Aszetik in die Praktische Theologie.'” Hierbei sollte es nicht um
eine bloBe Wiederaufnahme der Tradition als »Einilibung bzw. die Lehre von der
Einiibung in die christliche Frommigkeit« gehen,'® wiewohl auch eine gegenwir-
tige Aszetik nur eine begrenzte Zahl von Grundelementen'® variieren kann. Als

12. M. Josurtis 1991, 164.

13. A.a.0., 168.

14.  E. BETHGE 1979a, 23. — Vgl. sowoh] das Resiimee von G. HUNTEMANN 1989, 269f. als
auch A. Pancritz 1988, 469ff.

15. E. BETHGE 19793, 19.

16. Vgl. M. JosutTis 1979.

17. Vgl. R. BoHren 1964, 251,

18. Vgl M. Serrz 1979, 251f., hier; 251.

19. Vgl M. Serrz 1983, 678; M. JosutTis 1991, 204.
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bedeutsam sollten hierbei besonders Formen reformatorischer Frommigkeit be-
riicksichtigt werden. Auf der Grundlage einer tiefgreifenderen Kenntnis dieser
Tradition wird sich nicht mehr rechtfertigen lassen, was Josuttis gerade mit der
»Eigenart unserer Religion« begriindet: »Der Pfarrer lernt bei uns nicht beten und
fasten. Er lernt nicht meditieren. [...] Er lernt nicht schweigen. Er lernt auch nicht
sterben.«*

Auf einer wissenschaftlichen Ebene miissen die verdnderten soziologischen
Rahmenbedingungen®' bedacht werden. Unter pastoralpsychologischen Fragestel-
lungen wire insbesondere zu erweisen, was Spiritualitiit zur beruflichen und per-
sonlichen Identitit beitrigt.??

Bonhoeffer ging davon aus, daB sich der Finkenwalder Stil fiir die Arbeit von
Pfarrern nach dem Zweiten Weltkrieg fortfiihren und ausweiten lieBe. Dies geht
aus dem Entwurf einer Kanzelabkiindigung von 1942 hervor.?* Bonhoeffers spe-
zifischer Beitrag zu einer Erneuerung einer reformatorischen Aszetik kann im
strikten Kontextbezug und der >bruderschaftlichen< Verankerung gesehen wer-
den.

Der gesellschaftliche Bezug der Frommigkeit wird in der Gegenwart beson-
ders von Befreiungstheologen heransgestelit. »Jeder bedeutende spirituelle Ent-
wurf hat mit den groBen historischen Bewegungen seiner Zeit zu tun.«* Die Kom-
munitédt von Taizé formuliert die notwendige Spannung zwischen Frommigkeit
und gesellschaftlichem Engagement in der Formel von »Aktion und Kontempla-
tion«*. Sowohl eine evangelikale Selbstgeniigsamkeit als auch ein politischer
Aktionismus erweisen sich als einseitig. Der personliche und der gesellschaftli-
che Bezug der Frommigkeit lassen sich nicht gegeneinander ausspielen.’® Dic
Frage nach dem Realitiitsbezug” erbaulicher Handlungen bleibt zugleich ein from-
migkeitskritisches Element.

20. M. Josurtis 1991, 215. Zwar zitiere ich selektiv, doch die das bestehende Aushil-
dungssystem rechtfertigende Negation in bezug auf »alle diese Dinge« (ebd.) bleibt
zu pauschal.

21.  Wie »Christsein ohne Zyklus und Gemeinschaft« (M. Seirz 1983, 679; vgl. M. Jo-
sutTis 1991, 137.139).

22.  Ein Beispiel unter vielen wire statt der herkdmmlichen Abgrenzung eine Zusam-
menschau von Elementen der biblischen Textmeditation und der Tiefenmeditation,
etwa anhand des Umganges mit religitsen Metaphern.

23. GS 2, 439f.

24. G. Gurierrez 1986, 35,

25. Vgh. M. THURIAN 1963.

26. Vgl. BerniaEW: »Wenn ich Hunger habe, ist das ein materielles Problem: wenn je-
mand anders Hunger hat, ist das ein geistiges Problem.« (in: G. GuTigrgez | 986, 113,
Anm. 24)

27. Vgl Tu. BoNHOEFFER 1985, 16-22.
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Aufgrund des entschiedenen Bezuges auf konkrete kirchliche und gesellschaftli-
che Konflikte wire ein bloBes Kopieren von Bonhoeffers N achfolge-Spiritualitit
ein Leugnen des eigenen konkreten Kontextes. »Nachfolge«< wiire dann in ein Prin-
zip, ein Ideal verfilscht und diente dazu, eigenen gesellschaftlichen Aufgaben
bzw. Konflikten auszuweichen. Naherwartung und abgrenzende Wahrung der Iden-
titdt im Konflikt fordert vor allem »Glauben, Gehorsam und Entschiedenheit«,
Zeitlichkeit dagegen verlangt nach »Erfahrung, Lernen und Weisheit«.?® Eine heu-
tige Aszetik miite insbesondere zu den Fragen Stellung beziehen, die im konzi-
liaren ProzeB mit Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung benannt
sind.

Bonhoeffer verfolgte das >bruderschaftliche« Element seit SC als ein ekklesiolo-
gisches Anliegen. Pastoraltheologisch wurde es in der Identititskrise des pfarramt-
lichen Umbruchs im Kirchenkampf umso dringlicher. So urteilt Bethge: »Identi-
titstirkung war bitter notig und bedurfte mehr als kognitiver Hilfen theologischer
Art.«* Der bruderschaftliche Gedanke wurde pastoraltheologisch fiir Bonhoeffers
Uberlegungen zur Amtsfithrung und Spiritualitit grundlegend. Dies fiihrt zu der
bleibenden Anfrage, wieweit Pfarrer und Pfarrerinnen als religidse Solitdre existie-
ren konnen. Nach Bonhoeffers Auffassung von Frommigkeit ist eine christliche
Spiritualitét jenseits ekklesialer Strukturen nicht moglich. Dies scheint Josuttis zu
bestitigen, wenn er resiimiert: »Der Pfarrer soll fromm sein, immer ohne den Kon-
text einer religiosen Lebenswelt, oft ohne den Riickhalt in einer frommen Gemein-
de, manchmal auch ohne die Stiitze einer konstruktiven Theologie.«

Das Finkenwalder Experiment sollte in der Theologen-Kommunitit sowie in
bruderschaftlichen Lebensformen ein genuin reformatorisches Anliegen verwirk-
lichen. A. Schonherrs Versuch, nach dem Zweiten Weltkrieg Finkenwalder Le-
bensformen im neu errichteten Predigerseminar Brandenburg weiterzufiihren,
scheiterte. Als Griinde nennt Schénherr die gewandelten Erwartungen der einbe-
rufenen Kandidaten, das PflichtmiBige des Ausbildungsganges statt der damali-
gen freien Entscheidung aus dem Bekenntnis heraus, die unzureichende Integra-
tion neuer theologischer Interessen und die im Vergleich zu Bonhoeffer fehlende
personliche Autoritit des Leiters.3!

Dieser MiBerfolg erweist zunzchst nur, daB ein reines Nachahmen nicht ge-
niigt. So urteilt Schtnherr: »Das Anliegen von >Gemeinsames Leben< muf in
eine Zeit libersetzt werden, die allem Institutionellen und Rituellen und dem Phi-
nomen von Autoritit duBerst skeptisch gegeniibersteht, «2 Kommunitire Elemen-

28. TH. BonHoEFFER 1985, 17.
29. E. Bethce 1972, 19.

30. M. Josuttis 1991, 209.
31. DBW 5, 141.

32. Ebd.
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te und insbesondere geschwisterliche Lebens- und Arbeitsformen scheinen in ei-
ner sikularen Umwelt an Notwendigkeit kaum eingebiiBit zu haben. Sie kdnnen
Losungen zu gravierenden Problemen wie dem der beruflichen Identitét und der
Uberforderung durch berufliche Aufgaben beitragen.*

Josuttis nahm in seine pastoraltheologischen Uberlegungen Gedanken aus dem
»Gemeinsamen Leben< auf* Er sah im Teampfarramt der siebziger Jahre »einen
Beitrag zum Verstindnis von Pfarrbruderschaft«, wobei sich hier allerdings der
Aspekt vom gemeinsamen Leben zur gemeinsamen Arbeit verschoben hatte.*
Wihrend sich Bonhoeffer auf eine christologisch vorgegebene Lebensstruktur be-
zieht, wurde im Teampfarramt Gemeinschaft »organisatorisch hergestellt und ge-
regelt [...] durch Kompetenzverteilung, durch Zieldefinition und durch eindeutige
Konfliktstrategien. Diese Art der Vergemeinschaftung beruht auf Absprachen und
folgt den Prinzipien der Zweckrationalitiit.«* Dennoch kann das Konzept des Team-
pfarramtes als eine Form dessen verstanden werden, was Bonhoeffer mit der For-
derung nach gegenseitiger Amtshilfe und exemplarisch mit gemeinsam zu verant-
wortenden Volksmissionen anstrebte. Josuttis verweist einerseits auf die konflikt-
reiche Wirklichkeit, die einem geschwisterlichen Leben der Pfarrer und Pfarrerin-
nen entgegensteht.’” Andererseits sieht er Hinweise fiir eine Geschwisterschaft der
beruflich in der Kirche Titigen in den »drei klassischen Differenzierungsversu-
ben und Werken und zwischen Gott und Mensch«.*® Das Evangelium stellt dic
Begegnung und Arbeit mit dem bzw. der Anderen unter den Schutz und Willen
Gottes. Der Glaube verweist auf die vor aller organisierten Zusammenarbeit be-
stehende Gemeinschaft. Die doxologische Differenz zwischen Gott und Mensch
entmythologisiert die eigene Person und orientiert im Identitiitskonflikt zwischen
Abgrenzung von den Briidern und Schwestern und der Anpassung an sie.

Das Finkenwalder Experiment stellt aus dem Wesen reformatorischer From-
migkeit heraus eine Anfrage an die Berufswirklichkeit evangelischer Pfarrerin-

33. Aus einer Erkldrung ehemaliger Kandidaten des Brandenburger Predigerseminars:
»Wir leiden an geistlicher Einsamkeit und wissen von vielen Briidern das gleiche,
[...] wir achten es zu wenig, daB Gott uns Briider geschenkt hat, einander zu helfen,
Darum miissen wir umsomehr fiirchten, von den inneren und duBeren Lasten unseres
Amtes erdriickt zn werden.« (J. Henkys 1959, 220)

34. M. Josuttis 1988b, 154f,

35. A.a.0., 1551, Zitat: 155.

36. A.aO. l67.
37. Die Konflikte »héingen zusammen mit dem >Helfer-Syndrome¢, mit dem >Gotteskom-

plex¢, mit dem >Familien-Mythos«< und mit der »Ménnerangst vor der Frau«« (A.a.0.,
157, vgl. 15711}

38. A.a.0., 165; vgl. 1654t
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nen und Pfarrer. »Noch wird nirgendwo wirklich deutlich, welch einen Ort und
welch eine Funktion das >gemeinsame Leben« jener bewuBten Minderheit inner-
halb der Kirche von morgen haben wird [...]. Aber wenn nicht alles triigt, wird die
Kirche von morgen an dem, was damals in Finkenwalde geschah, nicht voriiber-
gehen diirfen und kénnen. «*° Nachfol ge, erst recht fiir »Berufsnachfolger, ist »ein
kollektives Abenteuer«*,

(3) Arbeitsfelder. Bonhoeffer nannte als bekenntniskirchliche Aufgaben der
Zukunft »die Ordnung des kirchlichen Lebens in Taufpraxis, Patenamt, Unter-
richt, Konfirmation, Beichte und Abendmahl, Visitationsamt usw.«*' Die Abl§-
sung bekenntniskirchlicher Strukturen nach dem Zweiten Weltkrieg durch die
volkskirchliche Restauration*? trug auch zu verinderten Anforderungen an den
Pfarrer und die Pfarrerin bei. Dennoch bieten Bonhoeffers Homiletik, Seelsorge-
lehre und Katechetik noch gegenwirtig herausfordernde Gedanken.

(3.1) Seine Homiletik provoziert durch ihr lutherisches Profil und das Vertrau-
en auf Gottes Selbstaktualisierung im biblischen Text. Mit dem lutherischen In-
teresse am >finitum capax infiniti per infinitum«< wird Bonhoeffer zum Anwalt
einer irdischen Konkretion Gottes und leistet damit einen Beitrag zum Uberwin-
den des »doketische[n] Dualismus«?. Indem er an der personalen Transzendenz
Christi festhilt und iiber die Inkarnationsgestalt hinaus auf die Emiedrigungsge-
stalt &v Suoubpatt caprde pogtiag Nachdruck legt, entgeht er andererseits der
Gefahr, Gott institutionell vereinnahmen zu wollen.

Bonhoeffers Anliegen einer lutherischen, inkarnationschristologischen Homi-
letik wird — ohne direkten Bezug auf dessen Person — gegenwirtig von A. Denek-
ke vertreten. Thm gegeniiber bleiben von Bonhoeffers Ansatz her jedoch Vorbe-
halte. Deneckes Thesen wirken gegeniiber Bonhoeffers ekklesiologisch veran-
kerter Homiletik reduktionistisch verarmt. Deneckes Leitsatz lautet: »Lutherisch
predigen heifit: persénlich predigen!«* Die lutherische Predigt solle vornehmlich
vom Glauben erzihlen, »iiber die Erfahrung und Erlebnisse von Menschen in
ihrer Betroffenheit von Gott reden«*, Demgegeniiber thematisiert Bonhoeffer das

39.  H. AicHeLiN 1970, 203f, Vgl. E. FeiL: »Sowenig heute einfach das Finkenwalder Ex-
periment kopiert werden kann, sowenig ist allerdings das Anliegen verstanden und
angemessen aufgenommen worden. « (1977, 76)

40. G. GuTierrez 1986, 38,

41. 1938, GS 2, 306. - Vgl. die Aufzihlung dessen »was uns eigentlich bedringt: [...]

was die BK zu den Fragen: Evangelium und Recht, Verkiindigung und Jugend, Kir-
che und Synagoge, Taufe und Patenamt, Beichte und Abendmahl, Volksmission und
Gemeindezucht zu sagen hiitte« (1938, GS 2, 344).

42. Vgl H. PROLINGHEUER 1984, 1171{f.

43. A. Denecke 1981, 561.

44. A.a.0., 560.

45. Aa.Q, 561.

360



glaubende Individuum von vornherein im ekklesiologischen Kontext. Analog zu
Deneckes Ansatz wiirde der seine, — {iberspitzt formuliert —, lauten: > Lutherisch
predigen heiBt: von den Sozialgestalten des Wortes Gottes predigen!«< Dies be-
dingt zugleich, dafl Bonhoeffer den Akzent weniger auf den Glauben des Indivi-
duums und dessen Erlebnisse legt und dafiir umso stirker auf die Prisenz des
erniedrigten Logos in Gestalten extra me verweist. Lutherisch predigen heiBt, die
Gegenwart des Wortes im christlichen Bruder, in der christlichen Schwester, in
der Predigt und im Sakrament zu bezeugen*. Zudem verstand Bonhoeffer in der
CV die ekklesialen Erniedrigungsgestalten als konkrete Repriisentationen fiir
Christi iiber die Kirche hinausreichende universale Gegenwart in der menschli-
chen Existenz, in der Geschichte und der Natur (CV 194ff.). Einem personal re-
duzierenden homiletischen Ansatz, der auf Glaubenserlebnisse fixiert ist, steht
eine universalisierende Homiletik gegeniiber, die den glaubenden oder zweifeln-
den Menschen jeweils neu auf Christi Gestalten extra me verweist,

(3.2) Im Bereich der Seelsorgetheorie ist insbesondere der zweipolige Anmly
bei Beratung und Verkiindigung weiterfiihrend.*” Dariiber hinaus verwies bereits
Riiegger darauf, dafl in Bonhoeffers » Konzept seelsorgerlicher Gemeinschaft ein
noch weitgehend unabgegoltenes, kritisch-konstruktives Potential steckt, an dem
heutige Theologie und Kirche im Nachdenken iiber die Gestalt kirchlichen Le-
bens und seelsorgerlichen Handelns nur zum eigenen Schaden voriibergehen kisn-
nen«*,

Am befremdlichsten mag Bonhoeffers Bemiihen um eine Erneuerung der lu-
therischen Privatbeichte wirken. Fiir Bonhoeffer war die >briiderliche< Beichte
das »Herz der Seelsorge«, das Tor zur Erneuerung der Kirche und nicht zuletzl
zur Erneverung des Pfarrerstandes. MLE. gilt es, hier aus heutiger Sicht vorerst
eine Leerstelle offenzuhalten und den Verlust dieses Elementes aus der Seelsorge
wahrzunehmen, statt ihn vorschnell mit einer Geschichte des MiBbrauches oder
mit Hinweisen auf analoge Vollziige zu rechtfertigen bzw. zu kompensieren.” Ein
Verschwinden der Privatbeichte aus der seelsorgerlichen Praxis bedeutet den Ver-

46. Bonhoeffers Zeugenverstindnis ist ein ein ergiinzender Aspekt zu Deneckes lutheri-
schem Rezeptionsversuch: Christus soll Inhalt des Zeugnisses bleiben, s.0. 97{f. Der

personale (und erweitert: soziale!) Ansatz stellt einen Aspeks lutherischer Homiletik
dar.

47. Hierfiir kann auf die Wertung oben, 2571f., zuriickverwiesen werden.

48. H. RUecGer 1992, 275, vgl. sein Fazit 2751f. Fiir Bonhoeffers bruder- (und schwe-
sternschaftliches) Seelsorgekonzept (neben der Konkretion seelsorgerlicher Verant-
wortung im Amt) trifft mutatis mutandis auch zu, was J. Henkys zur Unabgegolten-
heit von ASm III/4 ausfiihrt (1970, 41-43).

49. Vgl zur Problematik und fiir weitere Literatur J. P, Asmussen/l, W. FrRAAK et al. 1980,
bes. 428ff.
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lust einer sozialen Konkretion der Vergebungszusage und damit einer sozialen
Objektivierung der HeilsgewiBheit. Dies war Bonhoeffers Hauptanliegen. Zugleich
schwindet mit der bruder- und schwesternschaftlichen Privatbeichte eine soziale
Konkretion dessen, was die Kirche ist: eine zerbrochene menschliche Gemein-
schaft, die je neu durch Gottes Vergebungszusage von Schuld befreit und in ihren
zwischenmenschlichen Beziehungen geheilt wird.

(3.3) Unzeitgemdl und vielleicht gerade darin zukunftsweisend wirkt gegen-
wiirtig fiir die kirchliche Bildungsarbeit Bonhoeffers katechumenatstheologischer
Ansatz. Die unzeitgendssischen Uberlegungen werden aktuell in der Situation
einer entchristlichten Gesellschaft. So wurde nach dem Zweiten Weltkrieg die
Katechumenatsidee, spiter erweitert zum gemeindepidagogischen Ansatz, ori-
entierend fiir die kirchliche Unterweisung in der ehemaligen DDR.% Jenseits kirch-
licher Restauration befanden sich die Gemeinden in der Situation einer » Volkskir-
che im Umbruch< und erkannten eine Nihe eigener Lebens- und Arbeitsbedin-
gungen zu denen des »vorkonstantinischen Christentumsx. J. Henkys nennt drei
Punkte, die die Katechumenatsidee aktualisierungsfihig erscheinen lieBen: »Die
Kirchlichkeit dieser Aufgabe (nur die Kirche ist ihr sozialer Tréger), ihre Ganz-
heitlichkeit (der ganze Mensch als kritische Herausforderung der ganzen kirchli-
chen Heilssorge und umgekehrt) und ihre Vielgestaltigkeit (Differenzierung nach
Wachstumsstufen und Bediirfnistypen) lassen das Katechumenatsdenken gerade
in der Gegenwart aktuell werden.«*' Obwohl Bonhoeffers Gedanken zur kateche-
tischen Arbeit der Kirche die Diskussion hachstens mittelbar iiber O. Hammels-
beck bestimmt haben kénnten,* sind Grundziige unschwer wiederzuerkennen.

Mit dem Blick auf die zunehmende Sikularisierung der Gesellschaft, den wei-
teren Verfall volkskirchlicher Strukturen in Deutschland und die gleichzeitige
Wiedereinfiihrung des Religionsunterrichtes an ostdeutschen Schulen liBt sich
an dieser Stelle nur konstatieren, was J. Henkys bereits in den siebziger Jahren
aus ostdeutscher Perspektive formuliert hatte: »Die Art der Neueingliederung des
Religionsunterrichts in das staatliche Schulwesen Westdeutschlands nach 1945
war, gemessen an den schulgeschichtlichen Entwicklungstendenzen im deutschen
und europdischen Raum, ein Anachronismus.« Mag diese Feststellung tiberspitzt
sein, so sollte die Kirche doch daran erinnert werden, iiber dem neu erschlosse-
nen Arbeitsraum ihre gemeindlichen Erfahrungen nicht zu vergessen und sie, wo
diese Arbeit vorerst zum Erliegen kommen sollte, fiir die Zukunft zu bewahren.

Andererseits wies bereits J. Henkys auf nétige Korrekturen am Leitbild des
Katechumenats hin. War Bonhoeffers eigener Ansatz noch relativ offen fiir Pro-

50. Vgl zum folgenden J. Henkys 1971; Ders. 1978, 14-19.24-27.
51. J.Henkys 1978, 181.; vgl. 1971, 286f.

52. S.0.327.

53. J. Henkys 1971, 294,
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blemfelder des Kirchenkampfes und der Gesellschaft, so war die ostdeutsche christ-
liche Unterweisung nach dem Zweiten Weltkrieg von Abgrenzung bestimmt, so-
daB ihr zurecht von Kritikern eine »ekklesiozentrische Verengung« vorgeworfen
werden konnte.> Henkys fordert daher, die subsidiire bildungsdiakonische Auf-
gabe in den origindren katechetischen Auftrag zu integrieren. »Die geforderte
Einwirkung des Diakonats auf den Katechumenat betrifft den Triiger, die Emp-
Jdnger und die Sache des kirchlichen Unterrichts.«** Die Kirchlichkeit der Unter-
weisung habe sich »auch darin zu bewiihren, dafl wir unbeirrt durch vordergriin-
dige gemeindliche Interessen danach fragen, was denn den Teilnehmern jetzt und
einst wirklich notig ist, was thnen nicht nur zur kirchlichen, sondern auch zur
zeitgenossisch-menschlichen Existenz iiberhaupt helfen kann.«*® Will die Kate-
chumenatsidee zukunftsweisend sein, muf} sie durch die Integration der anthro-
pologischen, der gesellschaftlichen und der globalen Perspektive selbst katechu-
menatskritisch werden.

54. A.a0.,285.
55. A.a0,297.
56. A.a.0.,298.
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